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Abstract 

In the western philosophical tradition from the pre-modern, modern, and post-

modern eras, different narratives of the concept of “truth” can be seen. In the 

meantime, Martin Heidegger presents a narrative of truth. He considers the concept 

of "truth" to be the same as the issue of "being" and "existence”. From his point of 

view, the way to reach "being" also passes only through the existence of Dasein - as 

the enlightenment of existence. This means that the truth can be reached with the 

possibilities hidden in human existence. Among all the possibilities of human 

existence, Heidegger insists on the possibility of "seeing" and calls it the purest 

manifestation of truth or "being”. Accordingly, he assumes other fundamental 

possibilities of human existence, such as understanding, curiosity, and thinking, as a 

kind of "seeing”. In the mystical tradition, including in the mind and language of 

Rumi, the concept of "seeing" has a prominent presence and crystallization, and he 

used "eyes" or "seeing" for everything, including the heart, soul, ears, etc. believes, 
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as if everything is "seeing. Although Heidegger's and Rumi’s perception of the 

concept of truth and its relationship with the concept of "seeing" cannot be claimed 

to be the same, the ontological approach of the two gave various dimensions and 

manifestations of the concept of "seeing" and its relationship with the concept of 

"truth" in the works of Rumi's poetry and prose.  
Keywords: Heidegger, Phenomenology, Observational Perception, Rumi, Seeing 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Philosophy has long been preoccupied with the nature of “truth”. Martin Heidegger 

offers a new interpretation of truth, delineating the pathways to its comprehension. 

Among the manifold possibilities of Dasein—human existence in relation to truth—

he foregrounds "seeing," asserting that "everything is seeing". Consequently, he 

extends this concept to encompass other possibilities such as understanding, 

curiosity, and thought, recasting them as forms of "seeing". The attention to "seeing" 

in relation to "truth" has a parallel in the mystical tradition, particularly in the works 

of Mowlana Rumi (Rumi henceforth). Considering human existence, Rumi 

considers "seeing" as an intrinsic aspect of human being, intimately connected to 

"truth". By saying "everything is seeing", he attributes this capacity to other 

possibilities such as the heart, soul, and ear. Considering the issues, the main aim of 

this study is to see when Heidegger and Rumi emphasize that "everything is seeing", 

what precisely constitutes "seeing" within their respective philosophical 

frameworks, and how this is connected to the revelation of "truth". 
2. Method 

Taking into consideration the issue that the concept of "seeing" in Heidegger's 

philosophy and Rumi's thought has different traditions and origins, this study tried 

to shed light on the ignored dimensions of the concept of "seeing" in Rumi's works. 

This study applied a descriptive-analytical method, using Heidegger's understanding 

of "seeing". It was also tried to open up a new horizon about Rumi studies for 

readership. 

3. Results 

Heidegger believes that “truth” is the same as “being”, and being can appear before 

the eyes and reveal a vision of itself. From his perspective, the sensory perception of 

"seeing" when confronted with phenomena merely shows the manifestness of 

phenomena and perceives them. That is, among the sensory perceptions of Dasein, 
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only "seeing" is "real”. "Real" in its purest and most primitive sense means that it is 

only the discoverer in a way that can never be covered. Heidegger believes that 

human beings are always moving between "seeing" and "looking". To him, human 

beings go forth and back from one vision to another. Accordingly, their existing 

capabilities can have the possibility of "seeing". It is just like "understanding" that, 

according to Heidegger, in its existential projecting nature forms something that we 

call the vision of Dasein. A vision that exists existentially with the openness of that 

place, in a way that it is the primary Dasein. Regarding  "curiosity" Heidegger 

believes that it is a remarkable existential tendency of Dasein, according to which, 

Dasein becomes a kind of seeing ability. Moreover, he believes that thinking can 

hear and at the same time see, or see what is heard. That is, thinking is a kind of 

listening that looks. While thinking, we abandon the usual seeing and hearing, 

because thinking makes us to listen and look. According to mysticism, the perception 

of truth is highly associated to the concept of God or the heavenly beloved. 

Therefore, for instance, when Rumi talks about the fundamental elements of human 

beings’ existence such as language, reason, and perception, he makes an effort to 

open a window to the soul of the world through revealing these matters. From Rumi's 

perspective, in the first step and after achieving "fana" (vanishing or integrating) and 

the manifestation of "baqa" (existence), one of the existential transformations for the 

mystic is the opening of the "inner eye" or "insight" with which he can contemplate 

the real truth of this world (i.e., the Creator). Rumi states that “whoever frees himself 

from his own self/ makes his eyes familiar with the secret". Rumi considers “seeing” 

as everything and recognizes the entire existence of the mystic to be "looking". He 

utters "everything is seeing" in a very famous couplet in his Masnavi “man is seeing, 

the remaining is flesh and skin/ whatever his eyes see, he is the same thing”. When 

it is said that Rumi considers everything to be "seeing", it means that from his point 

of view, the existential possibilities of human beings, including heart, soul, and ear 

are considered "seeing" in essence. According to Rumi, the fundamental and true 

task of heart is "seeing". "Shams al-Hagh Tabrizi says with the bud of the heart/ if 

your eye opens, you can see us". Rumi believes that the soul of human beings can 

see. He says "If He makes me a favor, He opens the eyes of the souls". Rumi believes 

that man’s ear also has an eye and can see. "If ears act truly they will be eyes/ 

Otherwise, the told things will only go through the ears." 
4. Discussion and Conclusion 

Heidegger believes that the truth of “being” can be perceived and the perception of 

this truth is primarily shaped by the existential possibilities of human beings; that is, 
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Dasein. Heidegger believes that from among these possibilities, the capacity for 

“seeing” or “observational perception” is strongly connected to the concept of 

“truth”. Accordingly, this capacity is inherent in other existential possibilities of 

Dasein like thinking and understanding. In other words, other existential possibilities 

of human being can also “see” and “observe”. It is exactly for this reason that 

Heidegger believes that seeing and observational perception are all-encompassing. 

Moreover, Rumi discusses 'seeing' in relation with the concept of truth. His “truth” 

has to do with the “soul of the world” or the divine beloved, considering the features 

of mysticism. Rumi considers everything “seeing” and believes that heart, soul, ears, 

etc. can see. He emphasizes that the ability of seeing is the possibility of these things. 

Considering the above-mentioned issues about Heidegger's debate on seeing and 

considering what Rumi utters in this regard, it can be concluded that  despite 

profound differences, there are some overlaps between the two perspectives. 

Considering the issue, the researchers can do more on the issue of “seeing” in the 

mystical thought of Rumi. 
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مولانا با الهام از  یشۀ( در اندی)ادراک مشاهدت «یدند»مفهوم  ۀتازه دربار  یتأمل

 یدگرها شناسانۀیهست یکردرو 

 1403ن09ن30انتشار برخط:  ⁘ 1403ن08ن21: رشیپذ ⁘ 1403ن08ن11: یبازنگر ⁘ 1402ن12ن19ارسال: 

 2رضا رضاپور، 1فرزاد بالو

 چکیده
تلقی گوناگونی از ماهیت و چیستی  …مختلف علوم انسانی مانند فلسفه، الهیات، هنر وهای حوزه

های چنان که در سنت فلسفی غرف از دوران پیشامدرن، مدرن و پسامدرن، شاهد روایت حقیقت دارند.
ی هستیم. در این میان، مارتین هایدگر روایتی از حقیقت در مقایسه با تلق« حقیقت»متفاوتی از مفهوم 

« وجود»و « هستی» ۀرا با مسئل« حقیقت»کشد که در آن مفهوم از آن پیش می …افلاطونی و ارسطویی و
مثابۀ به -نیز تنها از مسیرِ وجودِ دازاین« هستی»انگارد. از دیدگاه وی راه نائل شدن به این همان می

های نهفته در وجود انسان به حقیقت توان با امکانمعنا که میگذرد. بدینمی -روشنگاه هستی
کند و آن را پافشاری می« دیدن»های وجود انسان، بر امکان امکان ۀ. هایدگر از میان همافتیدست

های نامد. بر این اساس، او دیگر امکانمی« هستی»گاه حقیقت یا همان ترین تجلیترین و نافخالص
کند. در سنت فرض می« دیدن»را نیز نوعی  …تفکر و  بنیادین وجود انسان اعم از فهمیدن، کنجکاوی،

                                                           
 (Orcid: 0000-0002.0195-0847) مسئول( یسندۀ)نو یراندانشگاه مازندران. بابلسر. ا یفارس یاتزبان و ادب یاردانش. 1

f.baloo@umz.ac.irmail: -E 

 (Orcid.org/0000-0003-0902-6293یران )دانشگاه مازندران. بابلسر.ا یفارس یاتارشد زبان و ادب یکارشناس 2.
 Rezapor.laloki@gmail.commail: -E 

 ارجاع به این مقاله:
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ای دارد و وی تبلور و حضور برجسته« دیدن»عرفانی ما و از آن جمله در ذهن و زبان مولانا نیز، مفهوم 
 زیچهمهشود؛ گویی قائل می« دیدن»یا همان « چشم» …اعم از دل، جان، گوش و زیچهمهبرای 

« دیدن»ن تلقی هایدگر و مولوی از مفهوم حقیقت و نسبت آن با مفهوم توان میااست. اگرچه نمی« دیدن»
شناسانۀ این دو، و با الهام از نگرۀ هایدگری از توان به جهت رویکرد هستیهمانی شد، اما میمدعی این

و نسبت آن با مفهوم « دیدن»های گوناگونی از مفهوم ، ابعاد و جلوه«دیدن»مفهوم حقیقت و مفهوم 
 پژوهی گشود.ای در حیطۀ مولویهای تازهدست داد و افقدر آثار منظوم و منثور مولانا به« حقیقت»

 ، پدیدارشناسی، ادراک مشاهدتی، مولانا، دیدن.هایدگر: هاکلیدواژه

 مقدمه. 1

ترین و والاترین هدف انسان در طول زیستن و همواره جستجو و تلاش برای درک ماهیت و چیستی حقیقت، برجسته
بر  …های فکری موجود در تاریخ بشر اعم از فلسفه، عرفان، هنر، علم نوین واز نحله هرکداماش بوده است. زندگی
به اشتراک بگذارند.  هاانسانجمعی و مشترک  ۀهای خود را از ماهیت حقیقت بیان نمایند و با حافظاند که یافتهآن بوده

که معنا و مفهوم جاییاند. تا بههایی از ماهیت حقیقت بودهپی یافتن بارقه در این میان، فلسفه و فیلسوفان از دیرباز در
های گوناگون فکری در عالم فلسفه، تفکرات مارتین حقیقت پیوند وثیقی یافته است. در میان مکتب ۀفلسفه با مسئل

میلادی است، مفهوم بیستم  ۀسد ۀبرجست ۀو مهم است. وی که از فلاسف توجهقابلهایدگر در باف حقیقت بسیار 
« هستی»زند و نهایت و غایت انسان یا دازاین را درک و دریافتی از گره می« وجود»یا « هستی» ۀحقیقت را با مسئل

کند که از مسیر رود و تلاش میهای وجودی آدمی مینماید. هایدگر برای تحقق این امر به سراغ امکانمعرفی می
و « دیدن»های بنیادینِ وجودِ آدمی از امکانِ بگشاید. وی در میان امکان« هستی»وجود انسان راهی به حقیقت 

هایدگر بر امکان  تأکیدداند. این گوید و آن را برای درک حقیقت یا هستی بسیار پیشرو میسخن می« مشاهده»
را نوعی  …های وجودی دیگر انسان همچون فهمیدن، کنجکاوی، تفکر وامکان ۀرسد که هممی یبه حدتا « دیدن»
و « دیدن»داند. از سویی دیگر، التفات به امکان می« دیدن»را  زیچهمهنماید و در همین راستا تلقی می« دیدن»
در سنت عرفانی ما نیز دارای جایگاه بسیار ممتازی است. در میان عرفای بزرگ عرفان « ادراک مشاهدتی»

به این  یتأملقابلپردازد و توجه بسیار می« دیدن» ۀبه مقولالدین بلخی در آثار خویش اسلامی، مولانا جلال-ایرانی
نماید، منتها امکانِ بنیادینِ وجودِ انسان دارد. مولانا نیز این ظرفیت وجودی را در ارتبا  با عنصر حقیقت مطرح می

هان دارای حقیقتی که به اقتضای عالم عرفان و سلوک، جانِ جهان و هستی است. از منظر مولانا حقیقت یا جان ج
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تواند شود بلکه آدمی میمنحصر به چشم نمی صرفاً دریافت. دیدنی که « دیدن»توان آن را با فعل ماهیتی است که می
در مواجهه با حقیقت تجربه کند. گویی  …فعل دیدن را با تک تک اعضای وجودی خویش مانند دل، جان، گوش و

اهی به تفاوت زمینه و بستر فکری و اندیشگی موجود میان نویسندگان پژوهش حاضر با آگ«. دیدن است زیچهمه»
، به طرح و شرح «دیدن»شناسانه از مفهوم کوشند با الهام از تأملات هایدگری در باف تلقی هستیهایدگر و مولانا، می

فته در آثار مولانا های نهها و ظرفیتدر اندیشه و آثار مولانا بپردازند و قابلیت« دیدن»ها و ابعاد گوناگون مفهوم جلوه
 را از این حیث آشکار کنند.

 پیشینه و روش پژوهش. 2

اما تا جایی ؛ دارد یاژهیواین فیلسوف جایگاه  تأملاتهایدگر دارای نقش پررنگی است و در  ۀدر فلسف« دیدن» ۀمقول
اندیشه و  در« دیدن»که بررسی کردیم اثر مستقلی با محوریت این موضوع نوشته نشده است. از سویی دیگر جایگاه 

های شهودی وی در در اندیشه« دیدن»توان گفت جایی که می کند. تاآثار مولانا نیز بسیار برجسته و والا جلوه می
هایی این است، برخی پژوهش ذکرقابل ۀاما نکت؛ ای دارندویژه گاهجلوه« شنیدن»یا « سکوت»هایی مانند کنار مقوله

گیرد که اساساً با موضوع مورد نظر ما جام شده بیشتر حول مکاشفات عرفانی قرار میان یپژوهیمولوکه در حوزۀ 
پورنامداریان و همکاران، )« فرآیند ادراک در مکاشفه گامبهگامدرک »مثلًا نویسندگان مقالۀ  .دارندفاصلهها فرسنگ
دیدن یا ». یا در مقالۀ اندپرداختهمکاشفه در سنت ما  ۀبه ترسیم فرآیندی برای مقول( صرفاً 435-428صص ، 1397

( جایگاه دیدن و شنیدن در شعر برخی شاعران و 47-23صص ، 1389جعفری، ) «شنیدن، مسئله این است
 نویسندگان غربی مورد بررسی قرار گرفته است.

 در نزد هایدگر« حقیقت»گاه ناب تجلی ماهیت و. 3

بسیاری پیموده است که شرح آن پژوهش  یهایسیدگردتلقی از مفهوم حقیقت در سنت غربی تا به امروز تحولات و 
 یهاتیرواهر یک  …. چنان که پیشاسقراطیان، افلاطون، ارسطو، نیچه، دریدا، رورتی، وطلبدیمو نوشتاری مستقل 

نیچه بر این  یکوبندهبه علت نقدهای  ژهیوبهدر عصرِ مدرن، « حقیقت»اما مسئلۀ  ؛انددادهمتفاوتی از حقیقت ارائه 
بنابراین،  …«حقیقت نوعی دروغ است»اظهار داشت که  پردهیبشده بود. نیچه  یثباتیبمفهوم، دستخوش ِ تزلزل و 

بود. فیلسوفی که بیش از همه  روروبهو اخلاقی  یشناختمعرفتانسان مدرن در طلیعۀ قرن بیستم با چالشی فکری، 
(. هایدگر، 291، ص. 1397حسینی، بود )کوشید با این لوازمِ  تفکر فلسفی غرف به مقابله خیزد؛ مارتین هایدگر 
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سازد. تعریفی از مطرح می« هستی» ۀا در قالب مسئلکند و آن رای را از ماهیت حقیقت ارائه میتلقی و تفسیر تازه
قابل مشاهده است. به اعتقاد  …حقیقت که ریشه در دوران پیشاسقراطی یونان دارد و در آرای هراکلیتوس، پارمنیدس و

قت نام یونانیِ حقی»که « لتئیا آو»در نزد یونانیان پیشاسقراطی و پ  از آن اغلب در تعبیر « حقیقت»هایدگر مفهوم 
ای که از منظر هایدگر شده است. آشکارگی(، فهم می24، ص. 1397وی ، ) «است و معنی آن ناپوشیدگی است

معنا که هستنده در هر وهله در برابر دازاین و در جهان، آشکار و نمایان شود. بدیندر پیوند با هستندگان مطرح می
این آن دیداری است که از طریق آن این یا »یک هستنده در معنای مکشوف بودن است. در واقع  است و این حقیقتِ 

 «شودنهد و برای مثال، همچون میزی ظاهر میدهد، در معرض دیدار میآن چیز صورت ظاهر خود را نشان می
تواند کاذف باشد. از تواند صادق و گاهی نیز میها گاه میآشکارگی پدیده(. این یعنی 408، ص. 1398 هایدگر،)

منکشف، حقیقت  ۀتواند در مواجهه با پدیدوجودیِ دازاین می امکان رو باید این پرسش را مطرح نمود که کدامهمین
 بد.تر دریاتر یا به معنای اخصّ کلمه نخستینیتر و نافیا ناپوشیدگی، آن پدیده را حقیقی

برد که در برخورد با نام می« هاادراکِ حسیِ صرف از پدیده»یا « استسی »هایدگر در پاسخ به پرسش از امکان  
دارند. همان مفهوم که  هاآنترین رویکرد را نسبت به گیرند و حقیقیقرار می هاآنخودآشکار، در جهت بههستندگانِ 

 «اندکننده در معنای دقیق لفظ نیز خواندهح  ۀتنن ح [، نظار]سهشن سهیس αι ̒̓σθησις»یونانیان نیز آن را 
در معرض  کهیهنگام« شنیدن»و « دیدن»مفهوم که ادراکات حسی همچون (. بدین146. ، صالف 1397هایدگر، )

« حقیقی»»هایدگر:  ۀیابند. طبق گفتنمایند و آن را درمیها را آشکار میعیان بودنِ پدیده صرفاً گیرند، ها قرار میپدیده
]استسی [ یعنی ادراک حسی صرف از چیزی است. تا جایی که یک  άισυησιδهمان [ …]در معنای یونانی آن 

άισυησιδ سوی ]استسی [ بهίδια پذیر از طریق آن و برای آن دسترس قاً یدقلًا اش[ معطوف است، که اص]ایده
که ادراک همیشه حقیقی است. این به معنی آن است که دیدن همیشه  آنگاهها سوی رنگعطف دیدن بهاست، مثل 

یعنی فقط  –ترین معنا ترین و نخستینیدر ناف« حقیقی»کند. ها را و شنیدن همیشه صداها را کشف میرنگ
 (.45، ص.   1397هایدگر، ) «[…]ای که هرگز نتواند بپوشاند گونهکننده، بهکشف

ادراک »یا « دیدن»که خود گفته است، امکانِ اما از دیدگاه هایدگر، در میان ادراکاتِ حسیِ متعلق به دازاین، چنان
ها است. امکانی که پدیده« حقیقتِ »ترین جایگاه برای تجلی آلایشترین و بیبه تعبیری ناف« مطلقاً مشاهدتی

فراهم سازد تا هستندگان در اِنجلای خود، خود  هاآنترین سطوحِ وجودیِ تواند آشکارگیِ هستندگان را در ابتداییمی
هایدگر، ) «محض است ۀنفسه هست نظارکه فیراه راستین ورود به موجود چنان» گریدانیببه عیان سازند.را بنمایانند و 
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 (.146، ص. الف 1397
و ارتبا  آن با حقیقت یا آشکارگی بیان نمودیم، « ادراکِ مشاهدتی»و « دیدن»جا از هایدگر در باف تا بدین آنچه

، ابعاد درونی و باطنی نیز قائل «دیدن»وی برای  کهیدرصورتکند. ظاهری و صوری صدق می« دیدنِ »بیشتر در باف 
̓̒ ο ن و ارسطو سخن ازافلاطو»شود، امری که به اذعان او می

̒̓
μμα τη̃ς ψυχη̃ς گویند که چشمی چشم جان می

ماهیت  ۀواسطرا به« دیدن»توانیم خصلتِ رو، ما می(. از همین146، ص. الف 1397هایدگر، ) «وجودبین است
، «لوگوس»ظریف را دریابیم که با امکاناتِ بنیادینی مانند  ۀهای دیگر ببینیم و این نکتباطنی آن در ذات امکان

را در مفهوم « هستی»یا همان « آلئتیا»یا « حقیقت»توان دید و نگریست و می …و« تفکر»، «کنجکاوی»، «فهمیدن»
« ۀمشاهد»و « دیدن»است، « گاهروشن»نیز نوری دارد و دازاین که خود « هستی»آشکارگی، مشاهده نمود. چراکه 

همین روشنایی، هستی است. همین »شود آن نائل می تیرؤبه « هستی»گیرد و در نورِ می« هستی»خود را از فروغِ 
، 1394هایدگر، ) «[…]کند روشنایی است که نخست، در طول سرنوشت هستی در مابعدالطبیعه، دیدی اعطا می

نیز جایگاه « پدیدارشناسی»توان در تعریف او از که می ی در آرای هایدگر تشخّص دارد(. این امر به حدّ 315ص. 
شناسی ابتدا بایستی به دو مفهومِ را ملاحظه نمود. از دیدگاه او برای تبیینِ مفهوم پدیده« ادراکِ مشاهدتی»و « دیدن»
دو جزء »ارائه نمود. به بیانی دیگر، « شناسیهپدید»پرداخت و سپ  تعریفی کامل از تعبیر « لوگوس»و « پدیده»

φαινόμενον «و « فاینومنونλóγος «جداگانه و سپ  باهم، معنی و  وگردند و، ابتاز هم متمایز می« لوگوس
برگرفته از فعل « پدیده»یا « فنومن» ۀهایدگر، واژ ۀ(. به گفت582، ص. 3971، اسپیگلبرگ) «شوندتفسیر می

(φα ινεσυαι« )تر به تعبیر ایصورت ریشهدر آن نهادینه شده و به« نشان دادن»است که مفهوم « فاینستای
(φαινόμενον« )نیز « لوگوس»راستا، در گردد. در همیندهد، بازمیخود را نشان می آنچه، به معنای «فاینومنون

« دیدن»و « نشان دادن»گردد. ها فراهم میپدیده« آشکارگی»یا « دیده شدن»صتی برای چیزی همچون مجال یا فر
را « شناسیپدیده»کلیدی دو مفهوم یاد شده هستند که با اختلا  و آمیزشِ باهم، اصطلاح  حالنیدرعبخش اصلی و 

خود نمایان  ۀوسیلسو خود را بهیابند تا از یکها مجالی می، پدیده«پدیدارشناسی» ۀسازند. به شکلی که در عرصمی
دهد که این اصطلاح نشان می»، گریدعبارتبهسازند و از سویی دیگر، سبب دیده و مشاهده شدن خود گردند. 

 های این اصطلاحوسیله از ابعاد و دامنه(. بدین165، ص. 1382احمدی، ) «موضوع کنش دیداری چه هست
پ  »است. بنابر تعریف هایدگر: « دیدن»شناسی در ذات و حقیقت خود نوعی توان چنین برداشت کرد که پدیدهمی

ش را نشان که چیزی که خودها[ یعنی مجال دادن به ایندهندگیِ پدیدهمعناست: ]خودنشانشناسی بدینپدیده
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 (.46، ص.  1397هایدگر، ) «دهد، دیده شودای که خودش را با خودش نشان میدهد با خودش، به همان شیوهمی

  است« دیدن» زیچهمه. 1  ـ3
ای بوده است. تا به درجه« دیدن» ۀشناخت در عالم فلسفه همواره دارای پیوندی استوار با مقول ۀبه اعتقاد هایدگر، مسئل

شد و فیلسوفی مانند ارسطو قلمداد می« شوقِ دیدن»عملًا شناخت معادلی برای که در دوران ابتدایی فلسفه در یونان، 
دارد و در « دیدن»کند که همواره پروای موجودی فرض میطور ذاتی، انسان را به تفکرات مختص به خود،با وجود 

گاه داند که تجلییپی آن است. علاوه بر این، فیلسوف پیشاسقراطی، پارمنیدس نیز دیدن را همان دریافت شهودی م
از همان ابتدا بنیادِ « دیدن»دهد. از دیدگاه هایدگر این نظرگاه در باف خود را در آن نشان می« هستی»است و « هستی»

 ۀرسد و فیلسوفی مانند هگل، عناصر اصلی فلسفدهد و تا به اعصار جدید نیز میتفکرِ فلسفیِ غرف را شکل می
 آمده است:  زمانوهستینانکه در سازد. چخویش را بر آن متکی می

شوقِ دیدن درک  ۀیونانی، نه از سر تصادف، بر پای ۀحتی شناخت در ادوار اولیه و در فلسف[ …»]
گیرد اونتولوژی در جای نخست قرار می ۀهای ارسطو درباررساله ۀای که در مجموعشد. رسالهمی

چیزی [ …]انسان ذاتاً پروای دیدن نهفته است. شود: )متن یونانی( در هستی با این جمله آغاز می
آید: )متن یونانی( هستی پارمنیدس طرح افکنده شده است به فهمِ صریح درمی ۀتر در جملکه پیش

دهد و فقط این دیدن است که هستی را آنی است که خود را در دریافت شهودی محض نشان می
 ۀفلسف ۀقرار دارد. این تز از آن پ  شالود کند. حقیقت نخستینی و راستین در شهود محضکشف می

گیرد و تنها بر بنیان آن ممکن اش را از آن می. دیالکتیک هگلی انگیزهماندمغرف زمین باقی می
 (.227، ص.  1397هایدگر، ) «است

همه چیز دیدن »، حق این تعبیر را که «یدند»های آگوستین قدی  در باف همچنین هایدگر با اشاره به گفته
مهم  ۀکند و به این نکتحواس دیگر اشاره می ۀبر هم« دیدگان»و « دیدن»نماید و به تقدم طور کامل ادا می، به«است

 را بر عهده دارند.: « دیدن» ۀتر وظیفهستند یا به تعبیر واضح« دیدن»حواس در حقیقت نوعی  ۀپردازد که هممی
ویژه آگوستینوس در هنگام تفسیرش از ]شهوات[ ملاحظه کرد. را به« دیدن» ۀملاحظبلقاتقدم »

را برای سایر حواس، وقتی « دیدن» ۀاما ما این واژ[ …]طور مخصوص به دیدگان تعلق دارد. دیدن به
کن گوییم: گوش زیرا ما نمی[ …]بریم. کار میکنیم، نیز بهبرای شناختن استفاده می هاآنکه از 

تابد یا لم  کن زند، یا بِچِش چگونه میدرخشد یا بو کن چگونه برق میچگونه فلان چیز می
 «شودها دیده میاین ۀگوییم همگوییم ببین؛ میاین موارد می ۀچگونه پرتو افکن است؛ بلکه در هم

 (.228-227، ص.  1397هایدگر، )



 59 73-49صص …. فرزاد بالو و …ن مولانا با   یشۀ( در اندی)ادراک مشاهدت «یدند»مفهوم  ۀتازه دربار یتأمل

 

رسد. می« دیدن»گوید نیز به بحث از سخن می doxa« دوکسا»که هایدگر از اصطلاح ها، هنگامیینعلاوه بر ا
داند و می« هستی»کند و آن را جلال و هیبتِ مطرح می« وجود» ۀوی این اصطلاح را نخست در ارتبا  با مسئل

« نمود»ای را دارای همچنین هر هستندهو « وجود»و « هستی»گرداند و برمی« نمود»و « وجهه»درنهایت آن را به 
هستی و هستندگان در نظر « نمودهای»هایدگر اگر ما انسان را همواره در حال مواجهه با  ۀنماید. بنابر گفتفرض می

رو، تسلط دارند. از همین« مشاهده»و « دیدن»آوریم، در واقع او را در موقعیتی متصور خواهیم شد که در آن موقعیت 
است و این یعنی انسان در هستی « هانگریستن»و « هادیدن»هایدگر انسان همیشه در حال حرکت میان  به اعتقاد

 گوید: که وی میتواند باشد. چناننمی« نگاه کردن»و « دیدن»خویش، جز 
است. در این طریق، آنچه هست، گاه این جلوه را دارد و گاه « نمودن»طریق دوکسا به معنای [ …»]

 شیوپپ از یک دید به دید دیگر،  هاانسانفقط دیدها حاکمیت دارند.  نجایا. در آن جلوه را
 (.188، ص. 1396هایدگر، )« آمیزندلغزند. در این طریق وجود و نمودن را به هم میمی

 «دیدن»مثابه به« فهمیدن. »2  ـ3

گوید؛ و یک ساخت یا امکانِ اگزیستانسیالِ دازاین، سخن می عنوانبه« فهمیدن»، هایدگر از زمانهستی 33در بند 
، به خصلتی از «فهمیدن»کند. وی در امتداد آرای خود در باف ارزیابی می دازاین« هستیِ »آن را در پیوندی بنیادین با 

نحو خود را به« فهمیدن»است. در حقیقت « افکنیفر»است و آن « فهمیدن»های بنیادینِ کند که از امکانآن اشاره می
های خویش را تحقق تواند امکانآن می ۀوسیلکند و خصلتی از هستیِ دازاین است که دازاین بهآشکار می« فرافکنی»

های مثابه فرافکندن، نوع هستی دازاین است که در آن، دازاین امکانفهمیدن به»گوید: که هایدگر میبخشد. چنان
برای « فرافکنی»(. هایدگر با قائل شدن خصلت 195، ص. 1396هایدگر، ) «شان استش از حیث امکان بودنخوی

[ …]ویژگی اصلی فهم »نهد. چراکه از دیدگاه او دازاین نام می« دیدِ »، آن را به لحاظ بنیادین و وجودی، «فهمیدن»
(؛ و از طرفی مرتبط با گشودگیِ دازاین است 67، ص. 1398واتز، ) «شان استهای آتیچیزها از منظرِ امکان ۀنظار

سازد و به آشکارگیِ های بنیادینِ دیگری همچون پیرانگریِ دلمشغولی و دگرپروایی مستحیل میو خود را در امکان
بر « چشم»قادر است « فرافکنی»خصلتِ  ۀوسیلبه« فهمیدن»یابد. به تعبیری دیگر، را درمینگرد و آن هستی می

 بگشاید و انکشاف آن را به تماشا بنشیند. به بیان هایدگر: « هستی»
نامیم شکل نحو اگزیستانسیال چیزی را که ما دیدِ دازاین میاش بهفهمیدن در خصلت فرافکنی»

ای به یکسان نخستینی گونهوجود دارد به آنجازیستانسیال با گشودگیِ نحو اگدهد. دیدی که بهمی
مثابه پیرانگریِ دلمشغولی، اش بههستی ۀشددادههای بنیادی نشاندازاین است برحسب شیوه
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 طورهمانخاطر آن در هر مورد هست ماهو، که دازاین بهمثابه دید بر هستی بهدگرپروایی، به ۀملاحظ
 (.196، ص.  1397هایدگر، ) «که هست

 «دیدن»مثابه به« کنجکاوی». 3 ـ3

که نوعی است. امکانی که علاوه بر این« کنجکاوی»او دارد،  ۀهای دازاین که ریشه در بودنِ روزمرامکانی از امکان
سوی آشکارگیِ به« تجس »خصلتِ  ۀاسطورا به« دیدن»تواند است، نوعی گرایش نیز هست که می« دیدن»

تقویم بنیادی دید خود را در نوع مخصوصی از گرایش »هستندگان و مجال دیدار با جهان بکشاند. از منظر هایدگر: 
دهد. ما این گرایش را با اصطلاح کنجکاوی مشخص نشان می« دیدن»هستی هرروزگی یعنی در گرایش آن به 

های ، هایدگر آن را یکی از امکان«کنجکاوی»(. در تأملی دیگر در باف 226، ص.  1397هایدگر، ) «کنیممی
بیند می صرفاً « کنجکاوی»دلمشغول گردد. « دیدن»تواند ببیند و به آن کند که دازاین با آن میبنیادینِ دازاین معرفی می

ای از هرروزگی کنجکاوی گرایشِ هستنِ ویژه»، گریدیعبارتبهنیز هست.  یحدوحصریبدارای آزمندی « دیدن»و در 
« دیدنِ »در حال  دائماً « کنجکاوی»(. این یعنی 257، ص. 1397وی ، ) «است که مبتنی بر حرص دیدن است

تواند منتظر گاه نمیهیچ« کنجکاوی»ن دلیل را ندیده و مشاهده نکرده است. به همی هاآنچیزهای جدیدی است که 
کنجکاوی گرایش وجودی برجسته و بارزی از دازاین است که متناسب با آن دازاین »بماند و در انتظار خانه کند: 

محدود « چشم سر» ۀوسیلهمانند مفهوم دید ]بینش[، به دریافت به« دیدن»شود. دیدن توانستن دلمشغول می ینوعبه
کند تا با درنگ در کنارش آن را بفهمد بلکه در جستجوی فرادستی را حاضر نمی ۀکنجکاوی هستند[ …]شود. نمی

 (. 436، ص.  1397هایدگر، ) «دیدن است فقط برای اینکه ببیند و دیده باشد

 «دیدن»مثابه به «تفکر. »3-4
و « تفکر»گوید و پیوند میان سخن می« تفکر»پردازد، از عنصر می« هستی»یا « بنیاداصلِ »که هایدگر به هنگامی

اصل »برای دریافتن « تفکر»کند که جاست که وی این نکته را خاطرنشان میکاود. درست در همینرا می« هستی»
تواند تفکر می ،گریدانیببههست. در معنای حقیقی آن نیز « دیدن»که به باور او، قادر به « شنیدنی»باید بشنود. « بنیاد

ببیند یا شنیدنی را بنگرد. شنیدن و دیدنی که با دیدن در معنای رایج آن متفاوت است.  حالنیدرعبشنود و 
نهیم، زیرا تفکر موجب نگرد. در تفکر دیدن و شنیدن مرسوم را وا میسپردنی است که میتفکر گوش»، گریدیعبارتبه

بیند یا می« تفکر»گوییم (. این یعنی وقتی می94، ص. ف1397هایدگر، ) «بسپاریم و بنگریمشود که گوش می
در مفهوم فراگیر آن است « دیدن»مقصود از  نجایازیرا در ؛ شنود نبایستی آن را در معنای استعاری آن درک نماییممی
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در واقع دارای معانی مجازی و حقیقی « تفکر»توسط « دیدن»ستعاری داشت و گفت که توان از آن برداشتی اکه نمی
رو باید شنود. از همینبیند و میهای معنایی در استعاره میطور حقیقی و فارغ از تمایزاست. بلکه بالعک  تفکر به

صرف نپنداریم و  ۀک استعارنوعی گوش سپردن و نگریستن را عجولانه ی ۀمثابتفکر به»در نظر داشته باشیم تا 
 (.97، ص. ف1397هایدگر، ) «ترتیب آن را ساده و ناچیز نگیریمبدین

 در اندیشۀ مولانا« ادراک مشاهدتی»و « دیدن» .5
که در واقع این» رونیازادر عالم عرفان، تلقی از حقیقت دارای پیوند تنگاتنگی با مفهوم خدا یا معشوق آسمانی است. 

حقیقت ثابت  هاآنکه وجود وی در نزد  روستازآنشود مخصوصاً خوانده می« حق»خداوند در زبان اهل عرفان 
جوی عالم عرفان از عناصر بنیادین معناست که وقتی حقیقت(. این بدین725، ص. 1364کوف، زرین) «است

گوید، سعی دارد با پدیدار ساختن این امور و استمدادجویی سخن می …وجود انسان همچون زبان، عقل، ادراک و
التفات  ۀسوی حقیقتِ مطلقِ هستی یا جانِ جهان بگشاید تا به درگاه حق نائل شود. لذا عارف همای بهروزنه هاآناز 

سازد و آدمی تمام این مطالب را ان را متوجه درون خود میانس»کند و سوی عالم درونی انسان معطوف میخود را به
های درونی انسان به امکان ۀ(. عرفای ایرانی و اسلامی از میان هم41، ص. 1386جعفری، ) «یابددر درون می

سنت عرفانی، مراتب وصول به حقیقت در های متعارف بندیدارند. در دسته یاژهیوتوجه « دیدن»خصلتی با عنوان 
را که در باف وادی حقیقت بیان  آنچه. در این میان، شودیمطریق سلوک با گذر از وادی شریعت و طریقت حاصل 

این نکته  انسان کاملکتاف  ۀاست. نسفی در مقدم« نگریستن»و « دیدن» ۀکنند، همواره دارای پیوند وثیقی با مقولمی
 کند: را چنین بیان می

کند پیغمبر وی گفته است، از اهل شریعت است، و هر که می آنچهکند ای درویش: هر که قبول می»
بیند آنچه پیغمبر وی دیده است، از پیغمبر وی کرده است، از اهل طریقت است، و هر که می آنچه

 (. 74، ص. 1384نسفی، ) «اهل حقیقت است

یک  عنوانبهسینا میان ابن ۀدر اسرارالتوحید، مباحث –فارغ از تحقق یا عدم تحقق تاریخی آن -در حکایت مشهور 
از فلسفه  شود کهختم می نجایابا حقیقت، درنهایت به  هاآن ۀیک عارف و مواجه عنوانبهفیلسوف و ابوسعید ابوالخیر 

 «: مشاهده کردن»و « دیدن»و از عرفان در ذات خود به  شودیمامور تعبیر « دانستن»به 
دانم او شاگردان از خواجه بوعلی پرسیدند که "شیخ را چگونه یافتی؟" گفت: "هرچه من می»

کردند که "ای شیخ!  سؤالبیند." و متصوفه و مریدان شیخ چون به نزدیک شیخ درآمدند از شیخ می
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، ص. 1367محمد بن منور، ) «داند"بینیم او میما میبوعلی را چون یافتی؟" شیخ گفت: "هرچه 
194 .) 

 ۀگذارد و از همرا پشت سر می …های گوناگونی اعم از فقر، رضا، توبه وسالک در ابتدای راه طریقت آزمون
گردد و قلب و سوی او روانه نماید و واردات الهی بهرخ « بقا»برسد و به تبعِ آن « فنا»گردد تا به وادی تعلقات رها می

فنا متلاشی شدن است »گوید: که عطار به نقل از ابوسعید خرّاز میگاه انوار خداوندی شود. چنانباطن عارف تجلی
یکی از « بقا»و روی نمودن « فنا»به (. پ  از نائل شدن 402، ص. 1399عطار، ) «به حق و بقا حضور است به حق

گر تواند با آن نظارهاست که می« بصیرت»یا همان « چشم باطنی»های وجودی برای عارف باز شدن صیرورت
تا شاهد در مشهود فانی نشود و بدو »گوید: می بارهنیدراحقیقت مطلق این جهان یعنی پروردگار باشد. ابن عربی 

کلیدی  ۀترک تعلقات، مسئل و« فنا»رو (. از همین128، ص. 1393عربی، ابن) «او نتواند کرد ۀباقی نگردد، مشاهد
و »گوید: چنین می بارهنیدرا المحجوبکشفیابی به چنین چشمی در جهان عرفانی است. هجویری در برای دست

ا چون عقبی بود و عقبی چون د، و چون مشاهدت ثبات یافت دنیچون ارادت اندر دنیا سپری شد مشاهدت حاصل آم
متحقق « فنا»در قدم نخست با رسیدن به سرمنزل « دیدن»(. به معنایی دیگر 487، ص. 1390هجویری، ) «دنیا
یعنی چشم فرو بستن از امور مادی و دنیوی تا عارف در جهانی نو چشم بگشاید و صاحب  نجایادر « فنا»گردد و می

تا نخست از عالمی »شود: بیان می نیچننیاسپهسالار  ۀرسالبین گردد. این نکته به نقل از مولانا در چشمی حقیقت
«. ن الله درنیایی؛ والله اَعلَمفانی نشوی، به عالمی دیگر درنیایی، تا از عالم بشریت خراف نشوی، به عالم دید

(. به باور مولانا، این رها شدن از تعلقات همانند آن است که آدمی از خود برون آید و 113، ص. 1395سپهسالار، )
ین جهان بنگرد و واسطه به حقیقت ادر حب  جسم خود نماند و پ  از آن صاحب چشمی روشن و منور گردد و بی

اول باید به مقام فنا برسی و زمانی که از خود فانی »به خصلت پیامبران نزدیک شود. به بیان ابن عربی  شیازپشیب
انسان ، گریدیعبارتبه(. 12، ص. 1399عربی، ابن) «بینیای عبادت کنی که گویی او را میگونهخدا را به آنگاهشدی 

نور خواهد باید از خود بمیرد و آدم بودن عاریتی را ترک گوید تا چشم باطنی او باز شود. وگرنه چشم خاموش او بی
 بصری نخواهد توانست جان جهان را دریابد:ماند و با این بی

 نماند یشد او آدمبرون یچون از خود
o  پیمبری گوش و روشن چشم او راست 

o 
 و تا ملک ملک یاست آدم یتا آدم

o  یهر دو از آن جان و دلبر چشم ستبسته 
 ( 2350، غ. 1385مولانا، ) 

o 
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های حقیقت مطلق این جهان بنشیند، به بیان مولانا، ابتدا باید سر تا پای خود را از آلودگی ۀعارف اگر بخواهد به نظار
دنیوی بشوید و سپ  به دیدار و تماشا برسد. انسان به لحاظ وجودی، به تحقق این مشاهده در وجود خود نیازمند 

 را به آن احتیاجی نیست: یتعالحق کهیدرصورتاست، 
ما ید  پاک شووو از بهر د  رو را بشووو و 

o  ور نی تو دور باش کوه موا شواهد خوودیم 
 (1481، غ. 1385مولانا، ) 

o 
ها حجاف ۀگردد و همتیز چشم می و ابدییم یاتازهدیدگان  های دنیوی تهی گردد، به اذعان مولاناکه از خواهشهر آن

بیند و چشم حقیقت را نمیرسد که جز ای میرود. او سپ  به دیدن و مشاهدهخیزد و کنار میاز برابر دیدگانش برمی
 او جز به حقایق روشن نیست:

 شوود زیوورفووت و چشوومش ت ایووحوورص دن
o  شووود زیرچشوووم او روشووون، گوووه خوووون 

 ( 120. ف.3، د 1384مولانا، ) 
o 

عالم عرفان گشود و چشم باطن سوی حقایق توان چشم بههای دنیوی است که میتنها با رها شدن از بند هوی و هوس
زنگار طبیعت و [ …]»که عارف های نهفته و پنهان ان  و الفت داد. به بیان نجم رازی هنگامیرا به دیدن حقیقت

صقالت دل و ظهور انوار،  حسببهپذیرای انوار غیبی گردد، و سالک [ …]ظلمت صفات بشریت ازو محو شود 
 گوید:(. در همین راستا مولانا می299ص. ، 1352)رازی،  «مشاهد آن انوار شود

 هوور کووه خووود را از هوووا خُووو بوواز کوورد
o  راز کوووورد یچشووووم خووووود را آشوووونا 

 ( 2754. ف 2، د 1384مولانا، ) 
o 

 در نزد مولانا« همه چیز دیدن است». 1  ـ5
در مفهوم باطنی آن، پیوند « مشاهده»و « دیدن»های وجودی انسان، که گفتیم در نظرگاه عرفا، از میان امکانچنان

توان حقیقت دنیای عرفان را دید و تنگاتنگی با مفهوم حقیقت دارد. به همین علت عرفای ما با نظر به این نکته که می
کنند زی قلمداد میآن چی ۀرا هم« دیدن»های خود در این زمینه، واسطه به آن نگریست، در غایت و نهایت برداشتبی

ای حاصل گفت انبیا این است که آینه ۀهمه خلاص»گوید: که شم  تبریزی میکه عارف باید بدان دست یازد. چنان
لم شود و بتواند حقیقت عا« دیدن»تر سالک باید بکوشد تا سرتا پا (. به تعبیری دقیق93، ص. 1396شم ، ) «کن.

سالک مراد »القضات همدانی: عین ۀدارد برای تبدیل به چشم شدن در کار نهد. بنابر گفت آنچهو هر  نماید تیرؤرا 
(. 63، ص. 1392القضات، عین) «خود را به همه دیده دربازد تا همه دیده شود ۀخود را به همه مرادی دربازد، و دید
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ای است که عمر عارف در حقیقت باید بر اساس دیدارِ او از حقیقت در عالم عرفان تا به درجه« دیدن»امر  التفات به
توان آن را گذران عمر محاسبه شود و هر مقدار از عمر که در این راه صرف نگردد، در واقع به هدر رفته است و نمی

پ  اهل مشاهدت را عمر آن »یقی بیان نموده است: آورد. این مفهوم را هجویری به شکل بسیار دق حسافبهعارف 
که اندر معاینه بود آن را عمر نشمرند؛ که آن مر ایشان را مرگ بر حقیقت بود. چنان آنچهبود که اندر مشاهدت بود، و 

گفت: « این چگونه باشد؟»گفتند: « چهارسال»گفت: « عمر تو چند است؟»که:  – اللهرحمه –از ابویزید پرسیدند 
هجویری، ) «بینم، و روز حجاف از عمر نشمرم.است تا در حجاف دنیایم، اما چهارسال است تا وی را می فتادساله»

سان برد که وجود آدمی بهدر عالم عرفان راه به جایی می« همه چیز دیدن است»(. این برداشت از 486ص.  ،1390
بگیریم، وجود آدمی  در نظرمفهوم که اگر وجود خداوند را چشمی گردد. بدینقلمداد می یلتعاحقمردمک چشم 

 ۀمنزلبهانسان برای حق »نگرد. در این تلقی همچون مردمک آن چشم است و خداوند با وجود انسان به عالم می
ی نام روازاین ؛ وشودمی «بصر»گیرد و از آن تعبیر به مردمکِ چشم است برای چشم که نگریستن بدان صورت می

، ص. 1389عربی، ابن) «آوردکند و بر آنان رحمت میاو بر خلق نظر می واسطۀبهاند که حق کرده« انسان»وی را 
مفهوم که داند. به این می« نگریستن»کند و مجموع وجود عارف را را همه چیز تلقی می« دیدن»(. مولانا نیز 157

را  آنچهتواند است که می« دیدن»گیرد و این قرار می یتعالحقامکانات وجود انسان در پیوند با  ۀدر رأس هم« دیدن»
ای است که وی در نزد مولانا تا به درجه« دیدن»شود به شکل فراگیری درک کند. مرتبه و جایگاه که حقیقت نامیده می

ها با علم ظاهری فاصله دارد. او حتی پای را فراتر گذاشته و کلیت انگارد که فرسنگیم« دیدن»مثابه را به« دین» ۀمقول
هایی پردازیکند و باقی علوم را همچون خیالقلمداد می« نگریستن»و « چشم» همچونوجود محققِ عالمِ الهی را 

گویی: محقق علم ابدان است. میهر آنچه دید است علم ادیان است. هر چه دانش است ». به بیان او آوردیمبه شمار 
(. در روایتی در باف مولانا در 218، ص. ف1398مولانا، ) «ها علم خیال استدید است و دیدن است. باقی علم

رو خطابی از ینمجاهده و عبادت مشغول بوده است. از هم خوانیم که وی سنین طفولیت را بهنیز میالعارفین مناقب
سان کردند و وجود او را بهحقیقت این جهان معرفی می ۀسوی فرشتگان او را همواره محلی برای تجلی و مشاهد

 که صرفاً به تماشای خداوند مشغول است:  شدندیممتصور  چشمی
 ۀدر نماز صبح سور دائم یسالگهفتمنقول است که روزی حضرت مولانا فرمود که من در سن »
دریغ خود بر من گریستم؛ از ناگاه حضرت الله از رحمت بیخواندم و میإنّا اعطَیناکَ الکَوثر می –

الدین! به جلال یاکهکه بیخود شدم؛ و چون به هوش آمدم از هاتفی آواز شنیدم تجلی کرد؛ چنان
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، ص. 1400افلاکی، )«. حق جلال ما که بعد از این مجاهد مکش که ما تو را محل مشاهده کردیم
51.) 

عارفی همچون مولانا همواره در پی یافتن حقیقت عالم عرفان بود و باور داشت که سالک درنهایت و غایت سیر 
ها و صفات این حقیقت نائل آید. حقیقتی که همان خصلت« رؤیت»و « مشاهده»و سلوک خویش قادر است به 

گیرد تا سر تا پا کار میتوان باطنی و ظاهری خویش را به ۀمرد راه حق هم رو،لمِ ممکن است. از ایندر عا یتعالحق
گردد و وجود خود را همچون چشمی سازد که حتی اگر چشم ظاهرش نیز نابینا گردد، بتواند با چشم باطن « دیدن»

 رؤیتسوی شود که راهی بهچشمی می خویش حق را دریابد و ببیند. در این مفهوم که جزو جزو بدن وی همچون
 در نزد مولانا تعبیر کرد: «: همه چیز دیدن است»به  از آن توانیمگشاید. امری که حقیقت می

 آن صفت دنیعاقبت خواهند د گفت ار دو چشمم
o  یغم خورم من از عم یشود ک یهر جزو من چشم 

 o(14، غ. 1385 مولانا،) 

« نگریستن»صرفاً جوید و او را به سکوت و می« همه چشم شدن» ۀحقیقی عارف را در مرتب منزلگاهمولانا مُقام و 
  است:« چشمی بینا»به  شدنلیتبد. به عقیدۀ وی، غایت سیر و سلوک عارف در خواندیفرام

 است چشم چو مردمک تو خمش کن مقام تو 
o    تت ظرسووو ن نه آن  گر جوو ب ظار  ت ن  در ا

 (1923، غ. 1385مولانا، ) 
o 

داند. را که در وجود او وارد گردد و گشایشی حاصل شود، عنایتی از سوی حق می آنچه عارف در طریقت خویش هر
شمارد که از ای میحقیقت و جانِ جهان را همچون چشمه ۀ، مولانا باز شدن چشم باطنی خود برای مشاهدرونیازا

های نوگُل باغ خداوندی را ببینند یابد. دیدگانی ماورایی که قادر هستند غنچهسوی میراف آسمانی به باطن وی راه می
این نتیجه توان به می کندیمو رو به سوی حقایق الهی گشوده شوند. با توصیفی که مولانا از چشم باطنی عارف بیان 

آف حیات را نهفته در  ۀعلت مولانا سرچشم نیبه همشود. چشم ختم می ۀرسید که در عالم عرفان همه چیز به مقول
آن چیزی است  ۀدر نزد مولانا هم« دیدن»نماید؛ چراکه داند و آن را والاترین امر تلقی میسیاهی دو چشم انسان می

 که باید تحقق یابد و به سرانجام برسد:

 میووووورآف بگشوووووا آن چشووووومه روان را ای
o  ها گشووواید ز اشوووکوفه بوسوووتان راتوووا چشوووم 

o 



  (1403 تابستان) دوم هٔ ، شمارپنجاه و هفتمسال ، جستارهای نوین ادبی 66

 

 آف حیوات لطفووت در ظلمووت دو چشووم اسووت
o 

 زان مردمووک چووو دریووا کردسووت دیوودگان را 
 1(148، غ. 1385مولانا، ) 

است که باید به آن توسل جست و به آن تکیه نمود « دیدن»در نظر مولانا در میان تمامی امکانات وجودیِ انسان، تنها 
ماند، به تعبیر وی در پیوند با حقیقت مطلق عالم، اموری بیهوده و ناکارآمد به از امکانات دیگر باقی می آنچهو هر 

والای باطنی  مراتببهمقصود نائل کند و او را  ۀتواند انسان را به سرچشمنمی« دیدن»آیند. هر امکانی جز شمار می
 برساند.: 

 هوووین! ببوووین کوووز توووو نظووور آیووود بوووه کوووار
o  باقیوووت شَوووحمی و لَحموووی، پوووود و توووار 

o 
 ها نفووووزود تووووافشَووووحمِ تووووو در شوووومع

o  لَحوووومِ تووووو مخمووووور را نامَوووود کبوووواف 
o 

 در گوووداز ایووون جملوووه تووون را در بَصَووور
o   رَو، در نظوووووور رَو، در نظووووووردر نظوووووور 

 ( 1469-1467. ف. 6، د 1384مولانا، ) 
o 

داند کند و کلیت ماهیت او را چشمی میصِرف خلاصه می« دیدنِ »های خود وجود انسان را در مولانا در او  گفته
نیست و « دیدن»خویش بگذرد. از دیدگاه او انسان چیزی جز که برای سر تا پا چشم شدن نیاز دارد از جسم خاکی 

از دیدگاه مولانا این  درمجموعای از حقیقت داشته باشند. توانند هیچ بهره، اضافاتی هستند که نمی«دیدن»هرچه جز 
ها دیده بیند، در حقیقت آنرا که انسان می آنچهدهد. هر سازد و شکل میاست که مجموع وجود انسان را می« دیدن»

 همان اجزای وجودیِ انسان هستند:

ه  یادهیووجسووووم، تووو آن د نیووا یاتووو نووَ
o  اییووودهاز جسوووم، گووور جوووان د یوارَهووو 

o 
 گوشوت و پوسوت یاسوت، بواق دیود یآدم

o  اوست زیاست، آن چ دهیهرچه چشمش د 
 ( 817-816. ف. 6، د 1384مولانا، ) 

o 
 آنچهداند. گذار از هر تر بیان شد، مولانا گشودگی چشم بصیرت عارف را در گرو رها شدن از خود میکه پیشچنان

سر نهادن منازل سلوک و فناشدن به بصیرتی شود. کلیت وجود سالک به بیان مولانا، پ  از پشتکه تعلق محسوف می
وی  یموموبهو به تعبیر مولانا  شودیمچشم  که چشم در چشم حقیقت مطلق دارد و سراسر وجود عارف رسدیم

 گردد:همگی چشم می

                                                           
  …و 1105، 948، 915، 315، 51: هایغزل. برای مشاهدة ابیات بیشتر ر.ک به 1

 (←بعد صفحهٔ   پاورقی در)ادامهٔ 
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 پووو  بووودانی چوووون کوووه رسوووتی از بووودن
o  دانووود شووودگووووش و بینوووی چشوووم می 

o 
 زبانسوووت آن شوووه شووویرینراسوووت گفته

o 
 موی عارفوووووانچشوووووم گوووووردد موبوووووه 

 1(2402-2401. ف. 4، د 1384مولانا، ) 

 چه چیزهایی دیدن هستند؟. 2  ـ5
های وجودی کند، مقصود آن است که از دیدگاه وی، امکانتلقی می« دیدن»گوییم مولانا همه چیز را که میهنگامی

گوید سخن می« دل»توسط « دیدن»ور مثال وقتی مولانا از طهستند. به« دیدن»انسان در ذات و ماهیت خود نوعی 
نماید که قادر است با حقیقی دل را دارای چشم تصور می یبه شکلمفهومی استعاری را مدنظر داشته باشد،  کهآن یب

نیست،  های آن را دریابد. البته این امر صرفاً در مورد دل صادقسوی حقیقت بگشاید و جلوهای بهدیدگان خود روزنه
کند. لازم به ذکر است که به علت الزام تصور می« دیدن»را نیز نوعی  …بلکه جان، شنیدن، عقل، عشق، یقین و

 شود.دل، جان و شنیدن بسنده می« دیدنِ »در این پژوهش، صرفاً به خصلتِ  اختصاربه

 دل« دیدن  ». 1  ـ2  ـ5
در معنا و مفهوم نگریستن به حقیقت یا جانِ این « دیدن»است. « دیدن»اصلی و حقیقی دل  ۀدر نظرگاه مولانا وظیف

جهان. به تعبیر وی دل کاری جز دیدن این حقیقت ندارد و اگر سرگرم امری دیگر شود در واقع از ذات اصیل خود دور 
 لحانیدرعدوری جوید و  شده و از ماهیت خود فاصله گرفته است. در این مفهوم که اگر دل از خصلت بنیادین خویش

 سر تا پا چشم گردد، اما نتواند حقیقت این عالم را دریابد، در ذات خویش کور و نابینا است:
 دلا توووو یدیوووگووور آن، جوووانِ جوووان را ند

o  ییعموووا رِ یاسووو ،یاگووور جملوووه چشوووم 
 (2767، غ. 1385مولانا، ) 

o 
دقایق الهی را دریابد. مولانا در  ۀسوی حق بیناست و قادر است همکه به به بیان مولانا دل آدمی دارای چشمی است

دل او بر عیب این جهان  ۀآرند که چون به راه حق بینا گشت و دیدمی»گوید: باره به نقل از ابراهیم ادهم چنین میاین
تواند همچون شم  می (. به اذعان مولانا پیر و مرشدی49، ص. 1398)مولانا،  «بینا گشت، هرچه داشت دریافت

حقیقت مطلق  ۀفروغ حق گرداند و او را به نظار ۀبه باز شدن این چشم باطنیِ دل کمک کند و چشم دل را محل نظار
 هستی مشغول سازد:

                                                           

-1030ف ، 3د  1996ف ، 4د  2020ف ، 4د  3404-3403ف ، 4د  2420-2413ف : مثنوی. برای مشاهدة ابیات بیشتر ر.ک به 1
 .  …و 2د  1031
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 دیووبووا غنچووه دل گو یزیووالحق تبرشووم 
o  بوا موا یشوو ننودهیچون باز شوود چشومت ب 

 (193، غ. 1385مولانا، ) 
o 

 طور بالقوه همچون باز تیزبین است و عنایتبه اعتقاد مولانا باز شدن چشم دل در گرو عنایت الهی است. دلی که به
وقفه در پی شاه ست که باز دل بیگرداند. فقط کافیهمت و اراده می صورت بالفعل نافذ و باشاه جهان چشم او را به

شود بین میدرست پ  از آن است که دل عارف صاحب چشمی حقیقت به سیر و سلوک بپردازد.برود و در مسیر حق 
  به او عطا کرده است: تعالیحقکه 

 سوووتچشوووم شوووه بووور چشوووم بووواز دل زده
o  سووتچشووم بووازش سووخت بووا همووت شده 

o 
 دیووووپریتووووو م یبوووواز دل را کووووه پوووو

o  یدرسوووو یچشووووم حوووودتیب یاز عطووووا 
 (2821و  2817، ف. 6، د 1384مولانا، ) 

o 
و بیدار نشود، در حقیقت انسان کور و نابیناست و این نابینایی  بازنگرددبه باور مولانا تا وقتی که چشم باطنی انسان 

یابد که است که انسان زمینه و استعداد آن را می آنگاهیابد که به تعبیر وی چشم دل گشوده گردد. زمانی پایان می
 چشم دل خویش عالم نادیده و غیب را ببیند و برای درک و دریافت آن آماده گردد: ۀواسطبه

 میابووووده یموووا هموووه کووووران اصووول
o  ایمیوودهد یووباز تووو مووا صوودگون عجا 

o 
 صووودهزاران چشووومِ دل بگشووواده شووود

o  را آمووووواده شووووود بیووووواز دمِ توووووو غ 
  (2502و  2496، ف. 3، د 1384مولانا، ) 

o 

 «جان». چشم  2  ـ2  ـ5
بیند. نگریستنی که در گرو الطاف خداوندی است و در مولانا بر آن است که جان آدمی نیز دارای چشم است و می

سوی حقیقت مطلق آن چشم باطنی را بگشاید. چشمی از عمق جان آدمی که روی به تعالیحقاین امر نهفته است که 
 نماید:ها را به زیبایی تبدیل میزشتی ۀیابد. دیدنی توسط جان که همعالم دارد و آن را درمی

 را هاجان چشم یگشاد یلطف بنمود کیور او  
o  یدیلطف و هر اخشن بخند یها گرفتخشونت 

 (2329، غ. 1385مولانا، ) 
o 

اند. از خود گشتهاند و همواره از خود بیخویشاز نظرگاه مولانا عاشقان درگاه الهی از عشق و محبت حق مست و بی
چشمانی که نه از راه چشم شوند. بیچشم میبندند و به تعبیر وی بیامور دنیوی می ۀرو چشم ظاهر را بر همهمین

وجود آدمی نهفته است و جان او  ژرفنایکنند. چشمی که در بینند و درک میعاریتی بلکه از طریق چشم باطنی می
 صاحب آن است:
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 ببستند دهیدز چه رو  که مستندعشاق همه 
o  جان رو به یدد توان چشمیبکه بدانند  که 

 (187. ۀ، قطع1385مولانا، ) 
o 

اما ؛ ندیآیممولانا بر آن است که امور ظاهری انسان از درک امور باطنی عاجز هستند و همواره در قلمرو خود به کار 
و غیبی است. دیدنی که از دیدگاه وی جان آدمی دارای چشمی با ماهیتی باطنی است که قادر به درک قلمرو نادیده 

 های همچون خود را درک نماید: جزییات عالم باطن را ببیند و جان ۀتواند هممی
 بوووووین بووووووددیووووودۀ تووووون دائمووووواً تن

o 
 دیووودۀ جوووان، جوووان پووور فووون بوووین بوووود 

 (659، ف. 6، د 1384مولانا، ) 

های این جهان بپالاید و پاکیزه نماید، صاحب جانی منزه وجود خویش را از آلودگیبه باور مولانا اگر سالک راه حق، 
تواند گشوده گردد و شود که قادر به دیدن است. به این معنا که جان آدمی در نهاد خود دارای چشمی است که میمی

 :را به نظاره بنشیند هاآنتواند امور نادیده را ببیند و حقیقت در صورت گشودگی می
 یمختفووووو یو قضوووووا ریبنووووود تقووووود

o  یآن بوووه جوووز جوووان صوووف ینووودکوووه نب 
 (1661، ف. 3، د 1384مولانا، ) 

o 
 «گوش»چشم  . 3  ـ2  ـ5

که  مفهوم که سالک راه حق این قابلیت را داردتواند ببیند. بدینمولانا گوش انسان نیز دارای چشم است و می ۀبه عقید
ای وی اگر گوش سالک به درجه ۀرا بنگرد. به گفت هاآنحقایق خداوندی بنشیند و با گوش خود  ۀبا گوش خود به نظار

زمان با شنیدن، برسد که بتواند ببیند و بنگرد، قادر است نجوای نور را در عین دیدن، بشنود و به تعبیری دیگر گوش او هم
 بنگرد. 

 بشوونو ایضوو یگووواه دهیوواگوور گوشووت شووود د
o   یگوش آمد که حرفش گلستانست تو چشم یول 

 (38. یده، قص1385مولانا، ) 
حقایق الهی است و بر این اساس، وی این واردات را  ۀدهندبازتافداند که ای میمولانا وجود خود را همچون آینه

رو برای درک این روند بایستی دست آمده باشد. از همینها بهطریق حرافیداند که از های خویش نمیحاصل یافته
وی گوش ما در عین شنیدن بتواند ببیند  ۀحال وی را درک نماییم و درک حال مولانا در گرو این مسئله است که به گفت

 و بنگرد: 
 امام موووورد مقووووالات نووووهام آینووووهآینووووه

o  دیده شود حال من ار چشم شود گوش شما 
 (62، غ. 1385مولانا، ) 

o 
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گوید و معتقد است که دیدنِ گوش یا صاحب چشم شدنِ در این راستا، مولانا در باف چشم شدنِ گوش نیز سخن می
طور پنهان این جهان را بهگوش به سرسپردگی انسان به درگاه الهی وابسته است. تا گوش بتواند ببیند و از این طریق ابعاد 

 مستقیم دریابد:

 چشووم گشووت یبُوود، از و یهرکجووا گوشوو
o  گشووت یَشووم یبُوود، از و یهرکجووا سوونگ 

 (519، ف. 1، د 1384مولانا، ) 

به تعالی و کمال لازم  کهیدرصورت حقیقت بنشیند، ۀتواند به نظارمولانا بر آن است گوش قادر به دیدن است و می
کند. بدین معنا که اگر گوش آدمی به شنیداری انسان با تعبیر نافذ بودن گوش یاد می ۀبرسد. مولانا از تعالی یافتن قو

و  ابندییدرمرا  سخنانی صرفاً شود که تواند ببیند. در غیر این صورت گوش تبدیل به ابزاری میتعالی نزدیک گردد می
 شوند: می محو سرعتبهکه 

 شوووود دهیوووگووووش چوووون نافوووذ بوووود د
o  شووووود یووچوویوودهورنووه قوول در گوووش پوو 

 (865، ف. 2، د 1384مولانا، ) 

 گیرییجهنت. 6
 ۀوسیلنخست به ۀقابل درک و دریافت است؛ و دریافت این حقیقت در مرحل« هستی»از نظرگاه هایدگر، حقیقتِ 

دارای « هستی»اند و با هایی که در عمق وجود او نهادینه شدهخورد. امکاندازاین رقم می -امکانات وجودی انسان
این  ۀکه بیان شد، به باور هایدگر، در میان هماما چنان؛ …هایی همچون زبان، مرگ، زمان وپیوند هستند. امکان

 ۀرو، وی در اکثر آثار برجستهمین از وثیقی با مفهوم حقیقت دارد.پیوند « ادراک مشاهدتی»یا « دیدن»ها، امکان امکان
خود را از این امکان وجودی به  ۀگوید و تفاسیر پدیدارشناساندر ارتبا  با حقیقت سخن می« دیدن»خود از جایگاه 

دگاه او در نماید. امکانی که از دیترین امکان برای دریافت حقیقت تلقی میرا ناف« دیدن»رساند که جایی می
دازاین اعم از  -های دیگر وجودی انسانمعنا که امکاندازاین نیز نهفته است. بدین -های وجودیِ دیگر انسانامکان

و « دیدن»توانند ببینند و مشاهده نمایند. درست به همین علت است که هایدگر درنهایت، نیز می …تفکر، فهمیدن و
اما ؛ پردازدمی« هستی»های آشکارگی آن در رویکرد به حقیقت به خصلت داند ورا همه چیز می« ادراک مشاهدتی»

توان به جایگاه این می« دیدن»های هایدگر در باف که با الهام از تفکرات و گفته نجاستیامهم و برجسته در  ۀنکت
تفلسف ساختارمند هایدگر در این زمینه به  ۀواسطها، پرداخت و بههمانیامکان در نزد مولانا بدون قائل بودن به این
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های گفته بساچهنزدیک شد و به آن نظم و نظامی بخشید. « دیدن» ۀپریشان مولانا دربار حالنیدرعآرای شهودی و 
« دیدن»تر از آرای فلسفی هایدگر در این زمینه باشد. مولانا نیز بحث از تر و متنوعبسیار گسترده« دیدن» ۀمولانا دربار

نماید. منتها حقیقتی که به اقتضای عالم عرفان با جانِ جهان یا همان معشوق حقیقت مطرح می ۀرا در پیوستگی با مقول
های جلوه« چشم» ۀوسیلتواند به، مولانا قائل به این امر است که عارف راه حق میگریدانیببهآسمانی مرتبط است. 

که قادر است به تمام وجود عارف تسری « دیدنی»را به نظاره بنشیند. عرفانی را دریابد و تجلی آن  ۀحقیقت در عرص
تواند باشد، بلکه مختص به چشم نمی صرفاً « دیدن»منظر مولانا  از یابد و جزو جزو وجود او را صاحب چشم نماید.

نا نیز جاست که مولاحقیقت مشغول گردد. درست از همین« دیدن»اجزای وجود خویش به  ۀتواند با همسالک می
« دیدن» …برای دل، جان و گوش، و ، ویروازاین«. همه چیز دیدن است»که  -کند تلقی می« دیدن»همه چیز را 

 آنچهکه با الهام از ها است. حاصل از این سخنان آناین امکان« دیدنِ »طور صریح قائل به توانایی قائل است و به
پوشانی توان به همهای مولانا در این زمینه، میتناظر مفهومی با گفتهنماید در یک بیان می« دیدن» ۀهایدگر دربار

 در آرای عرفانی مولانا گشود.« دیدن» ۀاز این طریق راهی برای التفات بیشتر به مسئل این دو دیدگاه پی برد و زیبرانگتأمل

  



  (1403 تابستان) دوم هٔ ، شمارپنجاه و هفتمسال ، جستارهای نوین ادبی 72

 

 کتابنامه
 معصومی، مترجم(، ساوا.  . )ع، مظاهری و ز،کتابُ الفَناء فی المشاهده(. 1399ابن عربی، م. )

 ، )گ، سعیدی، مترجم(، زوّار.حجاب هستی(. 1393ابن عربی، م. )
 ، موحد و ص موحد، مترجم(، نشر کارنامه. لمیتحل، )درآمد، توضیح و الحکمفصوص(. 1389ابن عربی، م. )

 ، مرکز. هایدگر و پرسش بنیادین(. 1382احمدی، ف. )

 ، )م، علیا، مترجم(، مینوی خرد.پدیدارشناسی، درآمدی تاریخیجنبش (. 1397اسپیگلبرگ، ه. )

 ، یازیجی(، دوستان. قاتتیتعل)تصحیحات، حواشی و  ،العارفینمناقب (.1400افلاکی، ش. )

 ، موحد(، خوارزمی. م، قیتعل، )تصحیح و مقالات شمس تبریزی(. 1396ش. ) تبریزی،

های پژوهش ۀنشری، «درک گام به گام فرآیند ادراک در مکاشفه(. »1397. )نژاد، عپورنامداریان، ت.، شهدوست، ش.، حاجیان
 . 127-154(: 39 یاپیپچهارم، ) ۀشمار )گوهر گویا(، ادب عرفانی

نقد زبان و  ۀمجل، «دیدن یا شنیدن، مسئله این است، نگاهی به جایگاه چشم و گوش در شعر و ادبیات(. »1389جعفری، ع. )
 .47-23پنجم،  ۀ، شمارو ادبیات خارجی

 موسسه تدوین و نشر آثار علامه جعفری.  ،علل و عوامل جذابیت سخنان مولوی(. 1386جعفری، م. )

 افلاطون، شب خیز. یهاآموزه(. فلسفه و حقیقت، رویارویی هایدگر و گادامر در تفسیر 1397حسینی، س.م. )

 ه و نشر کتاف. ، ریاحی(، بنگاه ترجمم ،حیتصح، )مرصادالعباد(. 1352رازی، ن. )

 ، انتشارات علمی. نی سرّ (. 1364کوف، ع. )زرین

 ، موحد و صمد موحد(، کارنامه. م، حیتوض)تصحیح و  ،سپهسالار، در مناقب خداوندگار ۀرسال(. 1395سپهسالار، ف. )

 ، )بررسی، تصحیح توضیحات، فهارس، م، استعلامی(، زوّار. الاولیاۀتذکر(. 1399عطار، ف. )

 ع، عسیران(، منوچهری.  ،، )مقدمه، تصحیح، تحشیه، تعلیقتمهیدات(. 1392عین القضات، ه. )

 آگه. ، شفیعی کدکنی(، م، قاتیتعل، )مقدمه، تصحیح، اسرارالتوحید (.1367منور، م. )

 س، مفید(، مولی. ،)به کوشش مجالس سبعه،(. الف 1398مولانا،  .ف. )

 ، سبحانی(، پارسه.ت، حیتوض، )تصحیح، فیهفیه ما (. ف 1398مولانا،  .ف. )
 ، )تصحیح ف، فروزانفر(، امیر کبیر. کلیات شمس تبریزی(. 1385) مولانا،  .ف.
 م، استعلامی(، سخن. ،ها، )مقدمه، تصحیح، تعلیقات، فهرستمثنوی(. 1384)مولانا، ج.ب. 

 ، )س. ض، دهشیری، مترجم(، طهوری. کتاب الانسان الکامل(. 1384نسفی، ع. )

 ، )م، پارسا، مترجم(، شَوَند.هایدگر ۀای بر فلسفمقدمه(. 1398واتز، م. )



 73 73-49صص …. فرزاد بالو و …ن مولانا با   یشۀ( در اندی)ادراک مشاهدت «یدند»مفهوم  ۀتازه دربار یتأمل

 

 ، )ش، اولیایی، مترجم(، ققنوس.هایدگر ۀنامواژه(. 1397وی ، ژ. )

 شیدیان، مترجم(، نی.، ل، کِهون. ع، از مدرنیسم تا پست مدرنیسم، )گرایینامه دربارۀ انسان (.1394هایدگر، م. )

 رجم(، سوفیا.، )ا، رحمتی، متدرآمد به متافیزیک(. 1396هایدگر، م. )

 ققنوس.(، ، ) ، جابری، مترجماصل بنیاد(. الف 1397هایدگر، م. )

 ، )پ، ضیاء شهابی، مترجم(، مینوی خرد. مسائل اساسی پدیدارشناسی (.ف 1397هایدگر، م. )

 ، )ع، رشیدیان، مترجم(، نی.انهستی و زم(.   1397هایدگر، م. )

 ، )س، جمادی، مترجم(، ققنوس.چه خوانندش تفکرچه باشدآن(. 1398هایدگر، م. )

 ، عابدی(، سروش.م، قاتیتعل، )مقدمه، تصحیح، المحجوبکشف(. 1390هجویری، ع. )

 
. 


