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Abstract 
During the Safavid era, stories, in addition to providing entertainment, played a 

significant role in advancing political objectives and shaping social norms. One of 

the most important manifestations of the political and social function of narrative 

literature in this period is the prominent role of Shia Imams. By incorporating Shia 

Imams into fictional texts, storytellers aimed to cultivate a religious discourse 

among the masses and promote the ruling ideology. This study analyzes the role of 

Shia Imams in Safavid-era narratives by examining their functions across four 

domains: (1) propagating the Shia faith, (2) legitimizing the Shia faith, (3) serving 

as models of heroism, and (4) converting non-Muslims (non-Shias) to Islam (Shia). 

The results indicate that the traditional heroes of Iranian narratives and tales—

typically kings or princes—were transformed into Shia Imams, whose primary 

function was religious discourse formation. Similarly, the superheroes of earlier 

popular tales became accessible, populist figures whose mission centered on the 

propagation of the Shia faith. 
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Extended Abstract 

1. Introduction 

With the rise of the Safavid dynasty and the official establishment of Twelver 

Shi'ism as the state religion, the Safavid state strategically employed storytelling as 

a powerful and influential medium for religious propagation. By providing financial 

support, establishing permanent venues for storytellers and audiences, and 

institutionalizing qahveh-khaneh (coffeehouses) as central hubs of public discourse, 

the state transformed these spaces into vital platforms for disseminating Shi'ite 

ideology. 

Storytellers, operating in neighborhoods and urban centers, systematically 

familiarized the public with the virtues and narratives of Shi'ite Imams—particularly 

Imam Ali, Imam Hasan, Imam Husayn, and the Mahdi al-Muntazar. The narratives 

of this era were imbued with a distinct religious character through the deliberate 

incorporation of key Shi'ite theological constructs: explicit linguistic references to 

Shi'ism, binary oppositions between Sunni and Shi'ite Islam, assertions of the 

legitimacy of Twelver Shi'ism, frequent mentions of the Twelve Imams, and, most 

significantly, the conversion of adversaries from Sunni Islam to Shi'ism. 

Consequently, the central heroic figure in Safavid-era narrative literature became 

the Shi'ite Imam—especially Imam Ali—who, in a profound shift, assumed the role 

of the spiritual and ideological protagonist, effectively replacing traditional literary 

heroes such as legendary warriors and folk champions of earlier Persian literature. 

2. Methodology 

This study investigates the role of Shi'ite Imams in Safavid-era narrative texts 

through a library-based research method. A corpus of Safavid-era stories was 

analyzed using qualitative content analysis to examine the function of Shi'ite Imams 

across four key thematic domains: (1) religious propagation of Twelver Shi'ism, (2) 

the justification and validation of Shi'ism’s truth, (3) the embodiment of a new model 

of spiritual heroism, and (4) the conversion of non-Muslims (or non-Shi'ites) to Islam 

(specifically Shi'ism). 

These dimensions were systematically identified and interpreted to reveal the 

ideological and cultural mechanisms through which narrative literature served the 

Safavid state’s religious and political agenda. 
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3. Results 

The findings indicate that during the Safavid period, storytelling assumed a socio-

political function previously fulfilled by qasida (panegyric poetry) in royal courts. 

However, a crucial transformation occurred: the personal lives of the Shah and royal 

princes were no longer the central focus of narrative attention. 

Instead, the Safavid state required a new ideological hero to legitimize its 

emerging Shi'ite Iranian identity and to reinforce dominant political, social, and 

ideological discourses. The figure who best fulfilled this role was the Shi'ite Imam—

particularly Imam Ali—whose inherent ideological legitimacy and symbolic power 

enabled him to serve as a highly effective agent of discourse formation, addressing 

the spiritual and cultural needs of Safavid society. 

The narrative hero was no longer a royal prince or a romantic warrior, but a 

divinely ordained religious leader whose life and mission embodied the core values 

of the new state ideology. 

4. Discussion and Conclusion 

In the Safavid era, the religious-historical heroes of narrative literature—specifically 

the Shi'ite Imams—performed four fundamental functions that were instrumental in 

consolidating the religious discourse of the time. 

4.1. Religious Propagation of Twelver Shi'ism 

The propagation of Shi'ism in these narratives was achieved through both direct and 

indirect references to core Shi'ite doctrines, primarily mediated through the Imams 

themselves. For instance, in certain tales, Prophet Muhammad is depicted as 

dispatching Imam Ali to distant lands to spread Shi'ite teachings. 

Other narratives include references to key Shi'ite beliefs such as the occultation 

and eventual return of Imam al-Mahdi or incorporate hadiths and sayings attributed 

to prominent Shi'ite figures. The underlying intention of the storyteller was likely to 

familiarize the audience with the concept of Shi'ism and to embed it within the 

consciousness of the public, thereby normalizing and legitimizing the faith. 

4.2. Substantiation of the Veracity of the Shi'ite Creed 

In the fictional literature of the Safavid era, Shi'ite Imams seek to substantiate the 

veracity of the Shi'ite school in contrast to other sects through two primary 

approaches. 
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First, Shi'ism is often presented as synonymous with Islam itself; the term “Islam” 

in these narratives implicitly refers to Shi'ism as the only legitimate form of the 

religion. Second, the validation of Shi'ism is frequently depicted through the 

acknowledgment of its truth by adversaries, which often leads to their conversion. In 

this way, the Shi'ite school is portrayed as the sole rightful creed. 

4.3. The Shi'ite Imam as the Archetype of Heroism 

In Safavid-era narratives, protagonists of royal lineage are largely absent. Instead of 

aristocratic love quests, there was a growing demand for narratives centered on 

religious missions—particularly the دعااوت (invitation) of non-believers or non-

Shi'ites to Shi'ism. 

Such narratives were expected to resonate with the general public, serve as moral 

exemplars, and inspire collective engagement. The Shi'ite Imam, as a religious hero, 

emerged as the most suitable archetype to fulfill these expectations. 

4.4. Invitation of Non-Muslims to Islam 

The primary mission of the Shi'ite Imam in these narratives is the conversion of non-

Muslims (or non-Shi'ites) to Islam (Shi'ism). This theme constitutes one of the most 

prevalent motifs in Safavid-era literature. 

In many narratives, the non-Muslim hero either accepts Islam and is spared, or 

rejects it and faces death. 

The above discussion demonstrates that during the Safavid era, prose narrative 

literature gradually replaced courtly poetry, and popular literature assumed a more 

significant role in the consolidation of the Safavid political-ideological system. 

Consequently, the monarch, once the central figure of narrative literature, was 

replaced by the Shi'ite Imam as the primary protagonist. 
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 یه عصر صفو   یدر آثار داستان  یعهکارکرد امامان ش یل تحل

 1مهرداد علیزاده شعرباف 

 ده ی چک 

داشته    اجتماعی  تیویع   تعیین  و  سیاسی  اهداف  شبرد یپ  در  ینقش مهم  ،یقاه علاوه بر سرارم  در عار صفوی،
ترین نمودهای کارکرد سیاسی و اجتماعی قاه، نقش پررنگ امامان شیعه، در ادبیات داستانی در یکی از مهم  است.

در  یحاکم، سع  یدئولوژیا غیبا تبلداستانی این دوره،  یری امامان شیعی در متونکارابه پردازان با این دوره است. قاه
در این پژوهش، در راستای واکاوی نقش امامان شیعی در متون داستانی  .اندتهتوده داش  انیدر م یم هب یسازافتمان

عار صفوی، کارکرد آنان را در چهار حوزۀ »تبلیغ م هب تشی «، »اثبات برحقی م هب تشی «، »الگوی پهلوانی« 
نتایج این پژوهش و   به اسلام )شیعه(« مورد تحلیل و بررسی قرار خواهیم داد.  »بازاردانی غیرمسلمان )غیرشیعه( 

زاده یا بد  به امام شیعی با  دهد قهرمان سنتی متون داستانی و قاص ایرانی، در این دوره از ملک و ملک نشان می
های عامیانۀ پیشین، بد  به قهرمانان ملموم و مردمی شده ساز م هبی شده است و یا ابرقهرمانان قاه کارکرد افتمان

 که رسالت وی، استرش م هب شیعه است. 

 . شیعه، قاه، عار صفوی، افتمان م هبی، امامان شیعه.  ها: کلیدواژه 
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 مقدمه 
بر دو شاخاۀ ملیت ایرانی و م هب تشی ، سعی در ایجاد و تقویت هویت    تأکید صفویان از زمان روی کار آمدن، با  

م هبی کردند. سیاسیون، سعی داشتند تحت لوای ملت  - ا اری هویت تلفیقی ملی تب  آن، بنیان ملی و م هبی و به 
ربیت  اجتماعی بود که شروع به ت - بّشی از همین هدف سیاسی   شبرد ی پ و دین، مردم را یکپارچه کنند؛ در راستای  

پردازانی کردند که درونمایۀ نقلشان، مسائل م هبی و مقولات ایرانی است؛ صفویان سعی در تجمی  هویت  قاه 
،  درواق  عنوان یک ژانر ادبی پرمّاطب استفاده کردند.  ایرانی و م هب تشی  داشتند و در همین راستا، از قاه به 

 پردازی تأثیر بسزایی داشت. دهی به مسیر قاه ر جهت تشکیل دولت صفوی در بازۀ زمانی قرن نهم تا دوازدهم، د 
با روی کار آمدن صفویان و اعلام م هب رسمی تشی ، قدرت حاکم، قاه را ابزار مناسب و پرنفوذی در میان  

راتبه و  عنوان رسانۀ جمعی برای تبلیغ م هب استفاده کرد و با فراهم آوردن شرایط مناسب و تعیین  توده یافته و از آن به 
ها را به  خانه، محمل مناسبی برای نقالان شکل ارفت و نقالان نیز در هر کوی و برزن اوش تعبیۀ محل دائمی، قهوه 

  عنوان به اویی  آشنا کردند. درواق ، تا پیش از این دوره، نقالی و قاه   )ع( خاوص امام علی مدح و قاۀ امامان شیعی، به 
از این دوره است که نقالی و نقابت تبدیل به یک شغل رسمی و درباری   یک شغل رسمی و درباری مررح نبود، اما 

دار، دست نقیب و نقیب« تعریف  اختیار، علم مراتبی ازجمله »ابدا ، مفرد، قضار، درویش شود و برای آن سلسله می 

اویی،  نقالی و قاه و برای   1یابد اویی مقامی والا می شود. از همین دوره است که بنابر استنادهای تاریّی، قاه می 
اویان نیز مقرری درباری  شود و برای قاه تشکیل می   [ ها خانه =قهوه ] هایی دائمی  دوم، مکان   عبام شاه      ً           تقریبا  از زمان  

بارۀ مقرری نقالان و نظارتی که بر این کار انجام  نگار عار صفوی، در سمیعا، تاریخ   میرزا .  2شود ارفته می   در نظر 
 نویسد:  ارفته است می می 

 انیو کدخدا نییاو  کا تع  ۀماهسه در  هرساله اصناف است که  ۀچ یبن صیتشّ هی خدمت مشارال»
بر وف، قانون و ح، و حسار و معمو  و دستور مملکت،    گریکد ی  یهر صنف را حایر نموده به ریا

 ی وانی کلانتر سپارد که متوجهات د ۀنوشته مهر نموده و به سررشت یرا مشّص و طور ک یهر  ۀچیبن
به   یاعتراف به ریامند ب ینزد نق   دیبا  دینمای م نییصنف در آن سا  از آن هر صنف که استاد تع  هر

آورده  یاستاد  کلانتر  نزد  و  ساخته  معتبر  و  نموده  شّص  ص1378،  سمیعا  میرزا)  « آن   ص.، 
80-81) . 

، است و قهرمان م هبی،  )ع( ویژه امام علی  بنابر یرورت زمان، قهرمان در آثار داستانی این دوره، امام شیعی، به 
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ی  برا   ی محمل مناسب   ی ا قاه در هر دوره ایرد. البته،  تا حد زیادی، جای پهلوانان و عیاران ادبیات داستانی پیشین را می 
  ی برخ   ی ر ی کارا به   ، ی در عار صفو   کن ی ، ول آن وجود داشته است های م هب نیز در  و راه بوده    ی ن ی مباحث د   طرح 

م هب    ی [، برحق ی و سن   عه ی ]ش   ی دو م هب اسلام   ان ی تضاد م   عه، ی به ش   ی لفظ   م ی مستق   ۀ مانند اشار   ی، ع ی ش   ی ساختارها 
از همه،    تر م و مه   )عج(   موعود  ی و مهد   )ع( ن ی و امام حس  )ع(   امام حسن   ، )ع( ی  امام عل   ژه ی و به   عه ی اشاره به امامان ش   ، ی تش 
تر به رنگ م هب درآورده است. امام  ای، قاه را بیش از تسنن به تشی ، نسبت به هر دوره اعتقادات معاندان    ر یی تغ 

شیعی در قاص این دوره، یک کارکرد اصلی داشته است و آن، دعوت از انا و جن و حتی نباتات به م هب شیعه  
کند. در این پژوهش، در پی واکاوی  های متعددی استفاده می ها و شیوه وش بوده است که در این مسیر، از ابزارها، ر 

 کارکرد امام شیعی در قاص این دوره هستیم. 

 پیشینۀ تحقیق 
ترین پژوهشی که در زمینۀ تحلیل کارکرد امامان شیعی در ادبیات داستانی عار صفوی انجام ارفته  ترین و مرتبط مهم 

  تالیف حسن ذوالفقاری و محبوبه حیدری   ( 1395نشر چشمه، )  ای ایران، نه ادبیات مکتبخا است، بّشی از کتار 
کنند  نامه«، به کشتی ارفتن امام علی )ع( و رستم اشاره می است. محققان در این کتار، ذیل تشریک منظومۀ »رستم 

موجب اتحاد و تلفی، دو نماد ملی )رستم( و م هبی )امام    درنهایت دانند که  و آن را تلاقی دو هویت ملی و م هبی می 
 شود. علی( می 

ی در حوزۀ قاص و ادبیات داستانی عار صفوی نگارش یافته است که  علاوه بر کتار م کور، تحقیقات دیگر 
اند. سید محمد  ای از قاص عار صفوی و نقش آن در تثبیت افتمان م هبی این عار اشاره کرده هرکدام، به اوشه 
  ( 17تا    10، صص 52شماره  ، 1378زمستان    ، ی داستان   ات ی ادب ) «  ی در عار صفو   انه ی عام  ی ها قاه دشتی در مقالۀ » 

پردازد. وی بیان  معتقد است قاه در عار صفوی، تحت تأثیر داراونی اویاع، به مسائل سیاسی و اجتماعی می 
 دهی به افکار سیاسی و اجتماعی توده ماثر بوده است. دستۀ منثور، در جهت   ویژه به های عامیانه،  کند که قاه می 

پردازی  های شیعی در سنت قاه ترین حماسه این متن را یکی از مهم نامه  مسیب مۀ کتار  میلاد جعفرپور در مقد 
  تأکید قرار ارفته است. نویسنده    موردتوجه تر  ، کم نامه ابومسلم و    مختارنامه معرفی کرده است که برخلاف شهرت  

استان، مسیب خزاعی، در برابر  خواهانۀ شیعی است که قهرمان د های قیام خون کند که این متن، بازتابی از آرمان می 
 ایستد. خلفای اموی می 

م هبی مردم قرن یازدهم  - های حماسی ، این روایت را بازتابی از ارایش نامه رستم سجاد آیدنلو در مقدمۀ کتار  
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داند که در آن دو شّایت محبور ملی )رستم( و م هبی )امام علی( در یک روایت تلفیقی در کنار یکدیگر قرار  می 
 شده است.   تأکید که در پژوهش حایر نیز بر آن    آنچه ند؛  ا ارفته 

کتار   مقدمۀ  در  اسماعیلی  اقبا   نامه  ابومسلم حسین  افو   و  صفوی  دورۀ  عنوان  ذیل  طرسوسی،  روایت  به 
ای م هبی است، دارد؛ وی در این چند صفحه  که قاه   نامه ابومسلم قاۀ    بالأخص بحثی پیرامون قاه،  نامه،  ابومسلم 

محق، کرکی، فایل ابهری، سیدمحمد    ازجمله نامه ابومسلم ل پراکنده از علما و محققان، پیرامون قاۀ  به ذکر اقاوی 
               ّ            ّ                                                                 موسوی حسینی مره ر نقیبی، مره ربن محمد مقدادی و میرلوحی پرداخته است. هرچند ماحک در این صفحات،  

طور یمنی، به اهمیت و تأثیر قاۀ  کند، ولیکن، به طور مستقیم به نقش امام شیعی قاه در این دوره اشاره نمی به 
که سرفال قبلی مقدمۀ این کتار، بررسی  م هبی در شرایط سیاسی و اجتماعی در این دوره اشاره دارد. یمن این 

بر فرییۀ اهمیت قاه در عار صفوی است که    ی د یی تأ »از عار غزنوی تا عهد صفوی« خود    نامه ابومسلم قاۀ  
قرار دهد. البته محق، در این    ی موردبررس ه در عار صفوی را ذیل مبحثی مجزا نویسنده را بر آن داشته است که قا 

از مرالب                    ً                      در عار صفوی را صرفا  اردآوری کرده است و    نامه ابومسلم                      ّ                     مقدمۀ مبسوب، اقوا  ید  و نقیض پیرامون قاۀ  
 کند. بندی ارائه نمی ، استنتاد و جم  شده مررح 

وجوی  در فال چهارم تحت عنوان »در جست   بخشی در ایران عصر صفوی نجات گفتمان  نسیم خلیلی در کتار  
کند شمایی کلی از ادبیات عار صفوی به دست  جویی در ادبیات عامیانۀ عار صفوی« ابتدا سعی می اندیشۀ قهرمان 

ی تکمیل ازارۀ  شمارد. در راستا ترین نوع ادبی این دوره برمی ها« را مهم های علوی« یا »حیدرنامه دهد؛ وی »حماسه 
ها امام شیعی است و شامل  های علوی در این دوره که قهرمانان آن نویسندۀ کتار، باید افت که در کنار حماسه 

نسّۀ خری به شماره  داستان کوه قاف  در کتابّانۀ مجلا،    12238نسّۀ خری به شماره بازیابی    نامۀ امام علی جنگ 
به شماره بازیابی    اهدین المج غزوۀ در کتابّانۀ مجلا،    12090بازیابی   در کتابّانۀ    16737ن 838نسّۀ خری 

دهند که صبغۀ تاریّی ندارند  هایی تشکیل می های این دوره را قاه ، شمار زیادی از قاه نامه ابومسلم مجلا، و حتی  
 اند. های علوی در پی تبلیغات ایدئولوژیک عار صفوی ولیکن از نظر اهداف، همسو با حماسه 

 سؤالات پژوهش 
 ؟ کدام است   ه ی صفو   ۀ در دور   انه ی عام   ی ها قاه   اهداف و کارکردهای امام شیعی در   . 1

 ایری هویت م هبی در دورۀ صفویه داشته است؟ . قاه چه نقشی در شکل 2

 زاده به قهرمان م هبی تبدیل شد؟ زاده و ملک های عامیانه، چگونه از پادشاه و ملک و پادشاه . قهرمان قاه 3
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 پیکرۀ متنی تحقیق 
 نا. بی   تا. بی   خطی(. های حضرت محمد و حضرت عل )نسخه نامۀ امام علی یا داستان جنگ جنگ 

 تهران: ققنوم.   به تصحیح حسن ذوالفقاری. (.  1395. ) چهار درویش 
 تهران: چشمه.   به کوشش ایرج افشار، مهران افشاری. (.  1387. ) ی شبستر کرد  حسین 
 تهران: نی.   رضا ذکاوتی قراگوزلو(. )گزینش و ویرایش از علی اسکندر و عیاران    (. 1383)   منوچهرخان.   ، حکیم 

 تا. بی   . 12238خطی(  )نسخه   های حضرت محمد )ص( و حضرت علی )ع( داستان جنگ 
 تا. بی   . 12090خطی( شماره:  داستان کوه قاف )نسخه 

 تهران: ققنوم. (.  1384)   شیرویۀ نامدار. 

 تا. بی   . 838/ 16737  خطی( شماره: المجاهدین )نسخه غزوه 
 تهران: چشمه.   پناه. محمدحسین اسلام   به کوشش (.  1389. ) مهر و ماه   قصۀ .  1389

 تهران: رشدآوران.   به تصحیح حسن ذوالفقاری. .  دانش بهار    (. 1392)   الله. عنایت   ، کنبوه لاهوری 

 تهران: چشمه.   ایرج افشار و مهران افشاری.   ح ی به تصح .  کشور هفت   (. 1394)   فّری.   ، هروی 
 تهران: حسینی.   کتاب مختارنامه.   ی جلد هفت کلیات  تا(.  بی   )   عراءالله بن حسام.   ، واعظ هروی 

 تهران: نّستین. مقدمه و تصحیح از رضا طاهری.  .  هزار و یک روز   (. 1397)   فرانسوا.   پتیا دلاکروا، 
 کتار صوتی: نوین کتار اویا.   . ( 1396) .  سلیم جواهری 

 بحث اصلی: بازنمود امام شیعی در ادبیات داستانی عصر صفوی 
آویزهای صفویان در راستای یکپارچه  صفویان از زمان روی کار آمدن، در پی یکپارچه کردن ایران بودند. یکی از دست 

  که ی هنگام یز به راه افتاده بود؛ توییک اینکه  های آن، پیش از آنان ن کردن ملت ایران، تقویت مبانی م هبی بود که زمزمه 
الروایفی ایران را یکپارچه سازند و از این  قمری، سعی داشتند حکومت ملوک   907صفویان روی کار آمدند، سا   

طری،، حکومتی قدرتمند بسازند که هم در مقابل اقوام مهاجم یارای ایستادای داشته باشد و هم مبانی حکومت را در  
ً                        های ایدئولوژیک روی آوردند که اتفاقا  قبل از آنان نیز جایی  تمرکز کند. آنان برای این کار، به تحکیم بنیان یک نقره م                                    

 3در د  توده باز کرده بود. 
کردند. یکی از ابزارهای  صفویان، در راستای تبلیغ و اشاعۀ هویت دینی و ملی، از ابزارهای اونااونی استفاده می 
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مستقیم با توده سر و کار داشتند، یکی از   طور به اروهی که    عنوان به نقالان بودند. نقالان،  مهم صفویه در این مسیر، 
ها  خانه یکی از مراکز نشر افکار و عقاید در عار صفوی، قهوه .  های ارتباطی مناسب درباریان با عوام مردم بودند راه 

های مهمی برای طرح  ها، تبدیل به پایگاه خانه ام، قهوه خانه در این دوره و استقبا  ع است. با توجه به تأسیا قهوه   بوده 
تر  عبام، در بیش های فرهنگی و حتی اجتماعی بوده است؛ بنابر قو  فلسفی، در عهد شاه مباحث ادبی و چالش 

ً                         شهرهای بزرگ ایران، مّاوصا  در قزوین و اصفهان قهوه  های متعدد دائر شده بود. شاعران، اهالی قلم، نقاشان،  خانه                         
قالان و توده، برای کسب درآمد، ا راندن وقت و دیدار با دوستان و سرارم ساختن خود و کسب یا مناظرات شاعرانه  ن 

ترین کارهایی که در  . یکی از مهم ( 261  ص. ،  1333فلسفی،  ) رفتند  خانه می و شنیدن حکایات و قاص به قهوه 
های پیشین نیز اشاره کردیم، نقالی در این دوره،  طور که در بّش شده، نقالی بوده است. همان ها انجام می خانه قهوه 

اویان،  مراتب و مناب درباری تعریف شده بوده است. نقالان و قاه برای آن، سلسله   یکی از اشغا  درباری بود که 
ای از دوستداران  ّاطب را نیز با خود همراه کردند؛ ل ا، بّش عمده خانه، م با نقل مکان خود از کوچه و برزن به قهوه 

ای که به قاه داشتند، به آن مکان سرازیر شده بودند. چنین  علاقه   ۀ واسر به خانه، مردمان کوچه و بازار بودند که  قهوه 
محمل بسیار مناسبی در              ً   اند، طبیعتا ، شده پایگاهی که مردم توده و عوام، از هر قشری در آن با شوق و رغبت جم  می 

قهوه  به  تفریک خاطر،  برای شنیدن حکایات و قاص و  بوده است. مردم  مبانی فکری  و اشاعۀ  تبلیغ  خانه  جهت 
 بوده که مستعد ارد آمدن اقشار مّتلف در آن بوده است.   ی ا اونه به خانه نیز  فضای درونی و بیرونی قهوه آمدند.  می 

توان چنین نتیجه ارفت که علت  . با توجه به اویاع عار صفوی، می 4در ابتدای عار صفوی، قاه تحریم شد 
ً                     اصلی تحریم قاه در این دوره، احتمالا  به دلایل سیاسی و مهم    شدت به تر از همه، تضعیف اروه قزلباشان بوده که                                   

رساندند، ل ا تحریم قاۀ ابومسلم و در پا آن، تحریم  قدرت ارفته بودند. قزلباشان، نسل خود را به ابومسلم می 
اما دیری نگ شت که حکومت نفوذ قاه در ذهن مردم را دریافت  ؛  ها بود های تضعیف و مقابله با آن قاه، یکی از راه 

ماشتگانی نیز برای نظارت بر این طرح برازیند. حاصل  و تامیم ارفت طرحی حکومتی برای قاه تدارک ببیند و ا 
. در راستای تثبیت افتمان م هبی عار صفوی، قهرمانان  م هبی بود - این اقدام، فزونی قاص با قهرمانان تاریّی 

 ها اشاره خواهد شد. م هبی قاص، امام شیعی، چهار کارکرد اصلی داشتند که در زیر بدان - تاریّی 

 . تبلیغ مذهب تشیع 1
توسط امام   اود از تبلیغ م هب تشی ، اشارات مستقیم و غیرمستقیم به مبانی م هب تشی  در قاص این دوره، مق 
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های  طور مثا ، حضرت محمد )ص(، امام علی )ع( را در جهت تبلیغ م هب تشی  به سرزمین به شیعی است.  
نجی آخرالزمان، امام مهدی )عج(،  هایی از قاه، به یکی از باورهای شیعی مانند م فرستد یا در بّش دوردست می 

شود. هدف  های بزرگ م هب تشی  آورده می شود؛ در برخی از قاص نیز، حدیث و اقوالی از شّایت اشاره می 
ً                                      پرداز از این کار نیز احتمالا  این بوده که اوش مستمعان با نام تشی   قاه   ایر شود. و در نهاد شنونداان جای   مأنوم                            

ً     معمولا  برا ره ازجمله امام علی )ع(، امام حسن )ع(، امام حسین )ع(  امام شیعی در قاص این دو  پر کردن ذهن    ی      
ها،  قاه   ن ی است. قهرمان در ا   شده ی م   ی نقال    ، ی و آشنا کردن اوش مستم  با م هب تش   تثبیت مردم از م هب نو 

ا   اند ی ن ی د   ی ها ت ی شّا  با نقل قاه در مورد  آن   ن ی و نقا   برا افراد،  نقا ن  مستمعان اوش   ی ها را  آشنا کرده است. 
  ی م هب - ی ّ ی اشّاص تار   گر ی د   ا ی )ع(    ی امام عل   ی ها و رشادت   ها ی نوع قاص، به شرح دلاور   ن ی در ا   پرداز، قاه 

  ی ها همانند قهرمان قاه   ز ی و از نظر کارکرد ن   شود ی م   ی معرف   ی ن ی د   ی ان پهلو   شیعی، ها، امام  داستان   ن ی . در ا پردازد ی م 
دوره  به افتۀ قاه دوره،    ن ی در هم   دیگر  این  م ان ی ع ی رش ی کفار ]غ های  را مسلمان  ا کند ی [      ً    غالبا ،  ها  قاه   ن ی . ساختار 

  ، ی شکست نظام   ل ی و پا از تحم   رود ی کافر م   ل ی از قبا   ی ک ی )ع( به جنگ با    ی امام عل   زود، ی است و در هر اپ   ک ی زود ی اپ 
حضرت محمد و   ی ها داستان جنگ   ا ی   ی امام عل  ۀ نام جنگ  به  توان ی متون، م   ن ی ا   ۀ . ازجمل کند می را مسلمان    له ی قب  ن آ 

ّ   ی حضرت عل  داستان  و  ه  مختارنام   ی جلد هفت   ات ی کل ،  12238مجلا به شمارۀ    ۀ موجود در کتابّان   ی خر   ۀ نس
 اشاره کرد.   کوه قاف 

م هبی و امامان شیعی نمود پررنگی در قاص  - در راستای تبلیغ و ترویج دین نوتثبیت شیعی، قهرمانان تاریّی 
                                                   ّ                                      ارکرد امام شیعی در قاص، در جهت نفوذ افتمان م هبی مد  نظر عار صفوی بسیار کارآمد بود. تودۀ  یافتند؛ ک 

ّ                             مردم، غالبا  با نقالی شاهنامه الفت ارفته بودند و قهرمان مل ی، رستم، در اذهان عمومی جای  ایر شده بود. اشاره به امام            ً                                              
توانست مفید باشد. حتی، در  ن م هبی عار بسیار می شیعی و پرورش و تثبیت آن در افکار عمومی در پ یرش افتما 

اسماعیل پا از اعلام تشی   راستای اشاعۀ م هب در میان توده و راسخ کردن اعتقاد ایشان در بار مباحث دینی، شاه 
ه اانه و  ها و بازارها به راه بیفتند و با صدای بلند به لعن و طعن خلفای س اروهی به نام تبرائیان را مأمور کرد در کوچه 

مباد گفته، هرکس از این امر  باد و کم سنیان و دشمنان دوازده امام )ع( بپردازند. شنونداان نیز موظف بودند کلمۀ بیش 
 . ( 61  ص. ،  1384)روملو،  کردند  ها می کرد، قورچیان و تبرداران اقدام به قتل آن امتناع می 

 اثبات برحقی مذهب تشیع .  2
امامان شیعی در ادبیات داستانی و قاص عار صفوی، از دو طری، در پی اثبات حقانیت م هب تشی  در مقابل  
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دین اسلام در نظر ارفته شده است؛    مثابه به غالب قاص این دوره، م هب تشی ،  م اهب دیگر هستند. او  اینکه در  
ایرد و آن م هب تشی  است و  دوره، فقط یک بّش از دین اسلام را در بر می منظور از اسلام در ادبیات داستانی این  

اویا تنها م هب برح، اسلام، شیعه است؛ دومین مقاود از برحقی م هب تشی  در این بّش، ناظر بر اقرار معاندان  
ّ                                            به حق انیت م هب تشی  در برابر دیگر م اهب است. به  . کشف و  طور کل، تنها م هب برح،، م هب تشی  است     

 اقرار به برحقی م هب تشی ، یکی از علل چرخش معاندان به این م هب است. 
 ، کلمۀ تشهد در بر ایرندۀ امام علی )ع( است:  مختارنامه در داستان  

احف  »عبدالله صوفی پوشیده و عمامه خز سفید بر سر نهاده و محاسن سفید تا ناف کشیده و م
بود لااله الا الله محمد رسو     نوشتهحمایل کرد و عاائی از چور خرما در دست ارفته که بر آن  

  .(12 ص.، تابیواعظ هروی، )الله علی ولی الله« 

داشتند ن»امیر افت جهد کن و سوار شو که شیعه از بیرونست. کافران شمشیر بر یکدیگر نهادند پ
عونان یکدیگر را بکشتند. میان ابر و یهودی زنند. به یک ساعت بسیاری از آن ملکه بر دشمن می 

  .(44 ص. تا،بی ،واعظ هروی )همیشه باد نزاعن ز هر طرف که شود کشته، سود اسلام است« 

فرستد و بیت نیز ماید این انگاره است که  قهرمان قاه با یک ترفند زیرکانه، دشمنان را به جنگ یکدیگر می   نجا ی ا در  
 غیرتشی ، کافر و غیرمسلمان است. 

شود و مسلمان کسی  کافر به غیر شیعه اطلاق می   های حضرت محمد و حضرت علی )ع( داستان جنگ در قاۀ  
 دهد. کلمۀ تشهد محتوی لفظ امام علی )ع( است:  است که بر امامت امام علی )ع( شهادت ب 

»افت ایکافران. بشناسید آن خدایی را که چنین عادی را بر دست من هلاک اردانید. روی پا کرد  
داستان    )و افت اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان محمد رسو  الله و اشهد ان علی ولی الله«  

 ، (3و   2برگ  های حضرت محمد و امام علی،جنگ 

»بگو سلام من به روی کسی باد که بداند و بشناسد که در همۀ عالم خدا یکیست و محمد رسو   
؛ همین جمله  13برگ    های حضرت محمد و امام علی،داستان جنگ   )اوست و علی ولی خداست«  

 ، نیز تکرار شده است(   92و   60و   48و  41های در برگ 

»سلیمان نبی روی به من کرد افت ایجوان. چون روی دیدار محمد را ببینی سلام من بدو برسان و  
های  گ داستان جن  )                                                              ً             بگویی که سلیمان بن داود افت لا اله الا الله محمد رسو  الله و علیا  ولی الله«  

 ، (20برگ  حضرت محمد و امام علی،

»پیغمبر خدا دعا کرد و علی آمین افت که در آن زمان ناله از سنگ برخواست و بترکید و درختی از  
الحا  برسانید و باد تندی وزید و آن براها به آواز  وی بیرون آمد شکوفه کرد بریّت میوه آورد فی



 37 44- 25شعرباف. صص    یزاده مهرداد عل   ن یه عار صفو   ی در آثار داستان   یعه کارکرد امامان ش   یل تحل 

 

های داستان جنگ   )                                 ً             له و اشهد ان محمد رسو  الله و علیا  ولی الله«  افتند اشهد ان لا اله الا البلند می
 .(22برگ  حضرت محمد و امام علی،

های غالب عار صفوی در  کارکرد امام علی )ع( به طرق مّتلف در راستای تحکیم افتمان   کوه قاف در قاۀ  
ّ          های رقیب فع ا  بوده  های مقبو  در نزد حکومت و طرد افتمان و تحکیم افتمان   میان توده بوده و در راستای تثبیت            

ّ                                                                 است. اقرار معاندان به حق انیت م هب تشی  در برابر دیگر م اهب دیگر توسط قهرمان مغلور حریف   داستان    )                        
و اقرار اهل تسنن به برحقی م هب رقیب که از لفظ    ( 37و    18،  13های  برگ   های حضرت محمد و امام علی، جنگ 

های اثبات  ، از نمونه ( 54،  42های  برگ   های حضرت محمد و امام علی، داستان جنگ   ) شود  "دین برح،" استفاده می 
 است.   داستان کوه قاف برحقی م هب تشی  در کتار  

 پهلوانی   . امام شیعی، الگوی 3
کند. زبان ساده و  نیوش را در خود غرق کرده و وی را وارد دنیای خیالی می دارد. قاه   5کنندای قاه، خاصیت غرق 

کند و این خود باعث قر  ارتباطات دنیوی مّاطب و ورود او به  شنو را در خود حل می دنیای ج ار قاه، روایت 
کند. این  پنداری می ذات استانی، با یکی از اشّاص قاه هم شود. مّاطب در این خلسۀ د دنیای رنگارنگ قاه می 

افتمان م هبی، افتمان غالب عار صفوی بوده    باشد.   ماثر تواند در الگوسازی برای مّاطب  خلسۀ فردی، می 
قهرمانان  شده است.  هایی بوده که به مّاطب تزری، می است. تلقین الگوی پهلوان م هبی، یکی از بهترین الگوواره 

 ّ توانست روحیۀ  دادند که می هایی که از خود بروز می م هبی، یعنی امامان شیعی، علاوه بر رشادت - ی تاری
، در تحکیم مبانی عقیدتی و آشنا کردن اوش شنونداان با اشّاص  6آوری را در مّاطبان تقویت کند جنگ 

 م هبی بسیار سودمند بوده است. 
ً                 زاده نیست؛ دلیل این امر، احتمالا ، ماهیت نقل قاه  در قاص عار صفوی، اغلب، خبری از قهرمانان پادشاه                                 

در این دوره است. قاص این دوره، در درجۀ او ، برای سرارمی نقل نشده، بلکه در یک برهۀ حسام تاریّی نقل  
هایی با  شده و در داخل نیز شورش ی شده است که از طرفی مرزهای سیاسی از جانب کشورهای همجوار تهدید م 

ای که  رنگ م هب و با هدف سیاسی، مانند نقرویان، در حا  پا ارفتن بوده است. در چنین شرایری، نقل قاه 
ای لازم  زاداان برای به چنگ آوردن معشوقه، طی طری، کنند، چندان محلی از اعرار نداشته است، بلکه قاه اشراف 

را سرلوحۀ    [ = شیعه ] به اسلام    [ = غیر شیعه ] نی که رسالت دینی خود، یعنی دعوت از کفار  بوده است متشکل از قهرمانا 
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ای لازم بوده است که در پیوند با مردم باشد، بتواند برای آحاد مردم الگوسازی کند و همچنین  کار خود قرار دهند؛ قاه 
لگوی مناسبی برای برآورده کردن این نیازها  عامل تهییج و انگیزشی برای توده باشد. امام شیعی، پهلوانی م هبی و ا 

 بوده است. 
)ع(،    ی قهرمان قاه، امام عل   )ع(   ی جنگنامه امام عل و    7داستان کوه قاف دوره مانند    ن ی ا   ی م هب - ی ّ ی در متون تار 

   ، ی تش   ر ی ناح،: غ   اصرلاح خود قاه، به   م هب   اشتن از   مجبور به ها را  و آن   رود ی و غولان م   ان ی و جن   ران ی به جنگ ش 
ترویج م هب به بلاد دیگر    قاد به در قاص م هبی این دوره امام، پهلوانی است که    . کند می     ی ح،: تش م هب به به  

، حضرت  المجاهدین غزوۀ کند. در قاۀ  جنگد و حتی شاخ و برگ درختان را هم مسلمان می رود، با اژدها می می 
ام، حاکم یمن که ما  فرستد تا وی را به اسلام    بسیاری به هم زده، می                                    ّ                   محمد )ص(، امام علی )ع( را به جنگ حظ 

اتفاقاتی که در راه برای امام )ع( رخ می  ّ   ها و در ه اویی ایرانی، سرشار از کوه مانند سنت قاه دهد، به درآورد.  های        
به    ا رد و به سبک قهرمانان قاص عامیانه، دشمنان را چون خیار تر العبور است، ولیکن امام از این اودیه می صعب 

 کند:  کند یا با یک حرکت، سرشان را از تن می دو نیم می 

ای که آن را  »یابن الحسن افت یا رسو  الله به اطراف و حوالی یمن از پهلوی ولایت عمران وادی
اویند و میانه عمران و پایتّت او یک هفته راه است که از هفت وادی و هفت قلعه  الضیر میوادی

 .  (4المجاهدین، برگ )غزوۀ ه رجا  دلیر و شجاعان بسیارند« باید ا شت در قلاع م بور 

»امام علیه السلام با او بر پشت مرکب نشسته به دست راست سر زنخ و به دست چپ سر او را ارفته 
دو را  او  یربت  بیک  رسیده  بیکی  فرستاد  جهنمش  به  و  پیچیده  ساخت«    اردنش  نیم 

 . (9برگ المجاهدین، غزوۀ )

»ساقی کوثر رسیدند مانند شیر که به شکار دلیر حمله نماید بر ایشان جسته به دو دست چهار دست  
و پای مرکب را از زمین برداشته بر دیگری زد که هر چهار بر زمین افتاده یکی با مرکب هلاک شد 

 ؛  (10برگ مجاهدین، الغزوۀ )دیگری بر روی افتاده« 

»جعد که شجاع و دلیر بود ندا داده افت یابن العم بگیر این شیر شرزه را و جعد سر راه را بر امام  
علیه السلام بربسته امان برد که مظفر خواهد بود درین فکر بود که امام علی بر او جستنی کرد کمر 

 (؛  21برگ  المجاهدین،غزوۀ فتاد« )او را بضربتی بست که دیگر کمر نبسته دونیمه بر زمین ا

زد و »پای مردی را پیش ا اشته به سرپنجۀ حیدری بازوی او را ارفته از زمین ربوده بر دیگری می
 . (22برگ المجاهدین، غزوۀ )هر دو را بقتل رسانیده« 

»چون چنان دید تیغ از نیام برکشید بر فرق کافری زد که تا کمرش بشکافت و بر میان یکی دیگر زد  
 ؛ (16های حضرت محمد و امام علی، برگ )داستان جنگ که چون خیار تر به دو نیم کرد« 
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های حضرت  داستان جنگ   )چون خیار تر بدو نیم کرد«  »شمشیر از کمرش بیرون آورد بر کمرش زد  
 ؛ (40برگ  محمد و امام علی،

»سلام بر روی کسی باد که بداند خدا یکیست و محمد رسو  و علی ولی خداست لرزه بر اندام  
 .(43برگ  های حضرت محمد و امام علی،داستان جنگ  )آنکافران افتاد« 

دهد؛  ا را شکست می ه رود و آن قهرمان در این دست قاص م هبی امام شیعه است که به جنگ کافران می 
، امام در قاص  درواق  های امام در این قاص، مانند عیاران و پهلوانان قاص تاریخ ادر فارسی است؛  دلاوری 
به جنگ دشمنان  - تاریّی  م هبی عار صفوی، پهلوانی است که مانند قهرمانان ملی و عیاران قاص فارسی، 

 دهد. رود و اعما  سلحشورانه از خود بروز می می 
  امام شیعی در متون داستانی   نقش   شود. امام شیعی، در قاص بعدی، بر عهدۀ پهلوانان مردمی ا اشته می   الگوی 

داردیسی الگوی امام شیعی به پهلوانان  .  رند ی ا ی ، قهرمانان کوچه و بازار بر عهده م ای مانند حسین کرد در قاه را  
ام علی )ع( با کارکرد م هبی، تا تبدیل آن به  قاص این دوره یعنی ام او     ت ی شّا داردیسی ناظر است به    مردمی، 

دوره، نمود دارد؛    ن ی ا   ی م هب - ی ّ ی تار   ی ها در قاه   که   امام      ّ  مقد م   ت ی شّا   م هبی. - قهرمان ملی با کارکرد ملی 
  گر ی د  ی ّ ی تار   شّاص پادشاهان و ا  ا ی خود را به افراد کوچه و بازار   ی جا  ، تاریّی و غیرتاریّی  ی ها در قاه   ، کم کم 

؛ مثا  بارز این  به اسلام است   رمسلمان ی غ   دعوت از   ز ی و ن   ج ی ترو   ، غ ی تبل   درنهایت   ت ی اما کارکرد هر دو شّا   دهد ی م 
ترین وظیفۀ خود را در جدا  با دشمنان،  مسئله، حسین کرد است که پهلوان و قهرمانی است از جنا مردم و مهم 

 داند. ها می شیعه کردن آن 

 . دعوت غیرمسلمان به اسلام 4
های این دوره، م هب تشی  است و در طرف دیگر،  تر توییک داده شد، مقاود از اسلام در قاه که پیش   طور همان 

  ر ی ]غ   رمسلمانان ی برارداندن غ   ، ی عار صفو   ص قا   امام شیعی در   ی رسالت اصل شود.  کفر به غیر شیعه اطلاق می 
دعوت مّالفان از غیرشیعه به م هب شیعه، درواق ، پرکاربردترین تاویر م هبی در    [ است. شیعه [ به اسلام ] شیعه 

کند  پ یرند و از مرگ نجات پیدا می قاص این عار است؛ در قاص این دوره، قهرمان غیرمسلمان، یا اسلام را می 
ایرانی، قهرمان قاه    یی او قاه شوند. بر اسام سنت  صورت محکوم به مرگ می پ یرند، که در این و یا اسلام را نمی 

  ؛ باید سراسر دنیای شناخته شده روزاار خود را درنوردد، حا  یا به قاد رسیدن به معشوق و یا برای استرش دین ح، 
شوند و اسلام  از ایران و عثمانی و هندوستان تا بلاد فرنگ؛ همگی این نواحی، توسط امام شیعی، به اسلام دعوت می 
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 در تمامی نبردهای مسلمان و غیرمسلمان، از آن اسلام است. آورند. جبهۀ پیروز نیز  می 
آشنا کردن توده با م هب تشی ،  اردانی غیرشیعیان، علاوه بر اوش هدف متون داستانی این دوره از مبحث شیعه 

است؛ او  اینکه نقا  این قاص قاد دارد نشان دهد م هب تشی ، م هبی فراایر    ی ر ی گ ی پ قابل در دو مورد دیگر نیز  
شنو، باوری قلبی نسبت به پ یرفتن  ست که در تمامی دنیا در حا  نشر و استرش است و از این طری، برای قاه ا 

طور که مررح شد،  کرده است. دوم، مسئلۀ مجازات عدم پ یرش م هب تشی  است. همان م هب تشی  ایجاد می 
، پ یرفتن  درهرصورت کرده که  وده ایجاد می                                                                   کیفر نپ یرفتن م هب تشی  مرگ است. این مرگ  محتوم، رعبی نیز در د  ت 

 م هب تشی ، یرورت سیاسی، اجتماعی و م هبی زمان بوده است. 
هایی از  که از قاص تاریّی این دوره است، قاه   ( )ع   ی امام عل   ی ها داستان جنگ   / ن ی مجاهد ال غزوۀ در قاۀ  

 :به اسلام نقل شده است   زندای امام علی )ع( و دعوت ایشان از غیرمسلمانان 

»قوم بعد از ملاحظۀ این مدعا، همگی به یکبار افتند ما را به تو تار مقاومت نیست نه در جنگ و  
  نک ادهیم به ان لا اله الا الله وحده لا شریک له و ان محمد رسو  الله و  نه در حیله و ما شهادت می

فرحناک  السلام از اسلام ایشان بسیار مسرور و  علیا زبده الاقران و قاتل الشجعان پا امام علی علیه  
 ؛ (12-13برگ  ،نیمجاهدالغزوۀ  )اردید« 

 مّالفان به م هب تشی  اشاره شده است. عوت         ً       ، صراحتا  به د 96،  63،  43،  37،  22  های برگ در این قاه، در  
ها را مسلمان  رود و آن ، امام علی )ع( به جنگ کافران می های حضرت محمد و امام علی داستان جنگ در قاۀ  

 کند: می 

»نام من فیروزشاه چون سلیمان مرا بدید درزمان دست به دعا برداشت در پیش خدا افت یا رر 
تا ب به من کرد افت اینجوان را هم بدین صورت بدار  پیغمبر رو  بیند روی ماه مارفی و سلیمان 

ایجوان چون روی دیدار محمد را ببینی سلام من بدو برسان و بگویی سلیمان ابن داود افت اشهد 
ای حضرت  هداستان جنگ )                                                       ً            ان لا اله الا الله و اشهد ان محمد رسو  الله و اشهد ان علیا  ولی الله« 

 ؛(20، برگ محمد و امام علی

تا هفاد کافر بکشت و    کشتی م»شاه مردان ذوالفقار از میان برکشید و بکار آورد و از آن کافران  
 ؛ (49برگ  های حضرت محمد و امام علی،داستان جنگ  )باقی مسلمان شدند« 

پرست چون نگاه کرد امیر را به نوعی دید به دو زانوی ادر پیش او بنشست افت ایجوان  »زرقام بت 
کرداار   یا  توشاه مردان افت آری سر را بیاورید نزد من. بح،    اویدیمتو افتی سر بریده سّن  
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   یز  این زمان آور به فضل خویش سر را در سّنن تا بگوید شرح حا  خویشتن زرقام چون حالم
 . (62برگ  های حضرت محمد و امام علی،داستان جنگ  ) «بدید مسلمان شد

 گیری نتیجه 
سیاسی عار    -   ادبیات داستانی را در تحولات اجتماعی   ماثر تواند نقش  ی در ادبیات عامه می       ّ های جد  پژوهش 

نقشی را بر عهده ارفت که تا آن زمان    ، برای ترویج نظام سیاسی   دبیات داستانی در این دوره، ا   صفوی نشان دهد. 
مرکز ثقل قاه    و شاهزاداان   شاه   زندای شّای   دیگر   با این تفاوت که   ؛ قایده در دربارهای ایرانی بر عهده داشت 

طلبید که  قهرمان دیگری را در قاص و ادبیات داستانی این دوره می   ایرانی - بلکه ساختار اعتقادی نوپای شیعی نبود،  
بگیرد. این قهرمان    بر عهده را    ی ماثر های سیاسی، اجتماعی و ایدئولوژیک عار، نقش  بتواند در راستای تثبیت افتمان 

توانست  می   ی خوب به امام شیعی، که علاوه بر مشروعیت ایدئولوژیک ذاتی، قهرمانی بود که    راز ی غ به محبور، کسی نبود  
ادبیات    در عار صفوی،   بود که   اونه ن ی ا   جامعۀ عار صفوی را مرتف  سازد.   از ی موردن و    موردنظر ساز  نقش افتمان 

  نهاد   تثبیت   و   تکوین   در   ای دوره   هر   از   بیش   عامه   ادبیات نشست و    ادبیات منظوم درباری   ی جا به                ً         داستانی، غالبا  منثور، 
کرد و پادشاه، نقش او  قاص پیش از این دوره در ادبیات داستانی،    پیدا   نقش   اعتقادی حکومتی صفویان،   - سیاسی 

جای خود را به امام شیعی داد. 
 

 ها نوشت پی 
فال سوم،   لی قاه است، در ذ  یدر مورد مبان  کیکتار کلاس   ن ی ترکه مهم   طرازالاخباردر کتار    ی فّرالزمان  کیصر  ۀبنابر افت 1.

 ن ی بد  ،یقو  و  ۀاست. خلاص  افتهیپرداز بر شاعر رجحان  قاه   «،یخوانحا  »مناسب   نیو در ع  «یخوانالمجلای »ف  لیبه دل
 است: بیترت

 نشیآنکه بر اربار دانش روشن است و بر اصحار ب  لی دل  نی: نّستلیخوان بر شاعر به دو دلرجحان قاه   در
حاصل است که در   نیقیکامکار قاه بّواند،    نی از سلاط  یکیدر مجلا    یخوانکه قاه   یمبرهن، در وقت

قسم جماعت   نیا  انیدر م   م                                                 ّ کم از مردم  قابل و فایل خواهند بود. هرااه که متکل    ای  شیب  ای آن محفل ده تن  
باشد. اشعار   کارن یریحرکات و شخوش   ر،ی و در هنگام تقر  دینما  ری تقر  ایو سل  غیو بل  کیدشوارپسند فا

ردد، و بّواند و چون کلامش به آخر رسد، از ا  یخوانمناسب   ۀکه سّن تشن  یمرغور، وقت  اتیخور و اب
  د، یاوی م   یشعر  یاار شاعر   نکهیا  یثان  لیشاعر است. دل  ز کلمه لغو نگفته باشد، به مراتب به ا  کیاو  تا آخر  

خوان نامراد هرچه . قاه خواندی قلب بر مستم  م   نانیبعد از اطم  دینمای و اصلاح م   ارددی ده نوبت بر آن م 
ّ  که مربوب باشد و در روزمر    دیبا  د؛یاوی م   ههی در بد   ر ی او غلط نشود، له ا نزاکت حرکات موزون در جنب تقر   ۀ                       

  ل یدو دل نی ا ی. از رودیآی اصلاح به کار او نم گری به کار برد. هرچه از زبان برآورد، همان است، د دشیبایم 
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ی، فّرالزمانست )از رنج مشقت اصحار نظم ا  شی اربار نثر ب  ایتیکه محنت و ر  شود،یحاصل م   نیقی
 (. 23، ص.  1392

بودند،   کی شر   گرانی با د  نیچون حرص به فراارفتن قاص تازه داشتند در تحس  زین  شانیآمده است: »ا  الیبوستان خدر کتار  .  2
به نقل    ا ،یبوستان خ)  کردندیاز مردم حاصل م   یزیچ  لهیوس  نیبه ا  کرد،ینم  شانی کفاف خرد ا  یپادشاه  ۀعلوف  کهن یا  یبرا

برخوردار بودند؛ ژان کالمار   زین  یاتیمانند عفو مال  یازاتیاز امت  نانیا  ،یبر مقرر  وه (. علا633ص    ،انهیعام   اتیادب از محجور،  
ا م   نیدر  »مشّاا   سدینویباره   :   ً نخوانرویه         قاه   زیها  صنوف  انیاومثل  مال  یاز  از  که  مد  اتیهستند  ها آن   ری معافند. 

 ، هااینعلاوه بر  (.42، ص.   1379، )کالمار کردندیحکومت استفاده م  غیو تبل ین یخبرچ یها برابود و از آن السلرنهبینق
 اند:داشته  یعیرف  گاهیحکام پا انیمشّص است که نقالان، در م  ز ین شدهیکه به نقالان اعرا م  ییهااز صله

پ   ی بد  فاما ملاجلا   را  قاسم  ا  دایو  در  خد   امیکرده  دارالوا،  سکندرشکوه،  خسرو   ر یاجهان  وی سلرنت 
[ تکلتوخان، … اخبار نو و کهن ]  ۀدهندنتیز  ،یصفو  ینیحس  لیاسماعشاه   ،یکشوراشا، شم  دودمان نبو 

[ …در کوشک نو ا رانده ]  پناهکرده، در خدمت آن جهان   فیرا تان  نامهرد ینورالدهرنامه و ا  ز،یپرست  زی در تبر
ّ               خر م و خندان ارد   تیرا خواند شاه به غا  نامهرد یاز ا  یچون تکلتوخان داستان آن    ۀزیو هزار تومان به جا  دی  

مولو به  فر  ی داستان  بّشمرحمت  بدو  فرش  با  و  نمود  نام  تکلتوخان  کوشک  را  نو  کوشک  آن  و   دی مود 
 (.21، ص.  1392 ،یفّرالزمان)

 نامۀ ابن حسام خوسفی است که قبل از صفویان سروده شده بود. . شاهد این مدعا، خاوران 3
اویان و علما و تحریم قاه، بدین شرح راج  به مبحث کشمکش میان قاه  لمؤمنینا  أنیسخلاصۀ مرالب حموی در کتار  .  4

اندیشه پیشه و بادپیمایان کج خوانان دروغ آشیان بعضی از قاه مکان علییناست: »پیش از طلوع خورشید سلرنت شاه جنت
آمیّته بودند و عوام را با آن تزویر و تسریر،   -علیهم السلام-اومینآن قاۀ مویوعه را با مفتریات بر بعضی از ائمۀ مع

با آنکه نوار غفران خوانان را از خواندن آن قاۀ باطله من  پناه قاهمحب و دوستدار آن محبوم زاویۀ سعیر اردانیده، و 
ادند امر فرموده بود، بعد از رحلت دای که به ابومسلم مروزی نسبت مینموده، به شستن دفاتر ظالۀ ایشان و به تّریب مقبره 

بی قاور  به  حضرت  اشتغا   آن  عوام  ایلا   و  اغوا  به  شده،  ناشایست  آن  مرتکب  باز  قااص  از  بعضی  جنت،  قاور 
باید دانست که خواندن و شنیدن جمی  قاص کاذبه حرام و از افعا  فاسقین است. خاتمه المجتهدین در   ؛ ونمودندمی

و بعد از نقل این حدیث                                                          است که »سئل الاادق عن الق ااص، أیحل الاستماع لهم؟ فقا  لا  »مراعن المجرمیه« آورده  
ال ین هم یک بون و  شریف، می  العقار،  و  بالع ار  أقربهم  و  الاوار  و  القااص من الادق  أبعد  أن   ّ                                                                             فرماید که »اعلم                    

ّ          فی شأن أبی مسلم مروزی ، و هو رج -علیهم السلام–یفترون علی الباقر و آبائه                                                ل  فاجر  ملعون  لم یکن من شیعه أئمتنا« و در                       
ّ                              اند: او  خی راند دوم خیراند سیم آنکه نه  ای بر پنج صفت های حکمت علمی مسرور است که مردم هر مدینه بعضی از کتار            

خوانان انهخوانان دروغگوی و افساند که قاهخیراند و نه شر چهارم آنکه شریر باشند  پنجم آنکه بالرب  شریر باشند و افته
طایفهسّت این  از  اواند.  روی  اوراق  بدی   ّ           مسو د  فر  شکی:  خراص  زبوده  یاروه  بندهی               ق ااص  شمار  در   کاران انیاند 

. حموی، بّش زیادی از کتار خود را به قاۀ ابومسلم اختااص  1جا قابل طرح است: دو نکته در این . «فه یطا ۀ کنندامراه
هایی بوده  این تعداد صفحات، نشان از اهمیت این قاه در این دوره و حساسیت ؛ 191تا صفحۀ  139داده است، از صفحۀ 
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 هاشتنوپی       ادامه  

دهد که کند؛ این امر نشان می . حموی در این صفحات، لفظ »عوام« را تکرار می2که بر روی ژانر قاه وجود داشته است.  
 درآورده است.ابره را زیر نظارت خود رابرۀ قاه با مردم به چه میزان اهمیت داشته است و نیز حکومت، تا چه میزانی این ر

5. Flow. 

 ارفت. . در عار صفوی ایران از دو جبهۀ شرق )ازبک( و غرر )عثمانی( مورد حمله قرار می6
ّ                                                     ، قاۀ رفتن امام علی )ع( به کوه قاف و سد  اسکندر و شرح ماجراهای شگفتی است که در این سفر رخ میکوه قاف 7. دهد.                                        

 ها.ق موجود است.  1068به کتابت ای از این قاه نسّه
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