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Abstract 

According to Naser Khosrow’s cosmological thought, the whole nature and its six 

forces (hyle, form, time, place, motion, and stillness) have a special position in the 

levels of existence as well as in the integration of the spiritual and physical worlds. 

The whole nature is a subtle essence through which the movement of the physical 

world and pre-eminence on the hyle world is attainable. It is also the preserver of the 

types and forms. The physical world is the result of intermingling the form with the 

hyle as a creating, discrete, sensible, and passive essence. Time is another force for 

actualizing the powers of beings. Place is also a boundary that includes objects and 

bodies. Movement, in the absolute sense of change, occurs on the object. The 

generation and decay, excess and deficiency, and change and metamorphosis which 

are the most important types of movement, appear in quantitative and qualitative 

essence. The analysis of Nasser Khosrow’s ideas on the whole nature and its forces, 

which he dealt with mostly in his prose works and less in his pems, provides the 

basis for a better understanding of his view on the creation of the world. The results 

shodwe that the origin of many of Nasser Khosrow’s beliefs in this regard can be 

traced back to the thoughts of Greek philosophers, especially Aristotle and to the 

thoughts of Ismaili thinkers.  
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Extended Abstract 

1. Introduction 

A section of ancient wisdom and philosophy dealt with understanding the nature and 

its forces. In this regard, wise Muslim have been under the influence of Greek 

philosophers. The whole nature, its forces, and accidents hold a high status in the 

cosmological attitude of Nasser Khosrow, a poet and thinker living in the 5th century 

AH. This study sought to scrutinize and analyze the thoughs of Nasser Khosrow on 

the whole nature and its forces; that is, hyle, form, time, space, movement, and 

stillness. The study tried to see the status of the whole nature and its forces as a 

significant issue of this world in Nasser Khosrow’s intellectual system. Not any 

comprehensive studies has been conducted so far on the issue, so this study can 

explicate his attitudes towards the whole nature and its position in his works. 

Moreover, it can explicate the origins of his thought in this regard. 
2. Method 

Taking content analysis as research method, this study focused on Nasser Khosrow’s 

works. It seems that his opinions on the nature are more expressed in his prose works 

than in his poems. So, his prose works were at the center of the analysis and 

discussion of this study. Nasser Khosrow’s opinions on the whole nature were 

explored and analyzed, but the history of the issue were traced back to the works of 

Ismaili thinkers. Moreover, their original sources were sought in Aristotle’s works 

and ancient myths. 

3. Results 

The whole nature, including significant forces (hylomorphism, form, time, space, 

movement, and stillness) in the works of Nasser Khosrow, is a part of the hierarchy 

of existence that occurs after order, invention, the whole intellect, and the whole 

soul. As the substitution of the whole soul in creating and managing the underworld, 

whole intellect plays a significant role in making a connection between the spiritual 

and physical cosmos. Nasser Khosrow’s ideas on the whole nature seems to have 

been affected by the Ismaili ideas compiled earlier by such scholars as Abu Yaqub 

Sajestani, Abu Hatam Razi, and Hamid al-Din Kermani. These ideas have been 

affected in turn by such earlier ideas as those of Greek scholars, especially Aristotle. 

To Nasser Khosrow, the whole nature is a force of the whole and essential forces of 

the soul characterized as subtle, driving the physical world, dominating over the 

hylomorphic world, and the protector of the types and forms that have been created 

after the hylomorphism. Hylomorphism is considred the shadow of the whole soul 
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and like the soul is a created substance. From the perspective of whole soul, the 

whole nature emerges in its shadow. Then, four singular natures intermingle and 

unifies with the essence of the body and each of the four elements is put in its 

position. Being an substance, the whole nature is close to the body but is not a body. 

It is the action of the whole soul and the origin of the action in the physical world. 

Its action appears on the body without intermingles with the substance of the body. 

It acts just like the light passes through a clear crystal. The subtle substance bestows 

an action to every objects of the world that object can not go beyond that action. 

4. Discussion and Conclusion 
To Nasser Khosrow, the whole nature and its forces (including hylomorphism, form, 

time, space, movement, and stillness) is considered a level of creation and the 

mediate between the spiritual and physical world. One of the forces of substance and 

whole soul is subtle motivating and dominating over the material world. The force 

is considered the preserver of the types and forms. It is not a body but in terms of 

substance it is just like body. It bestows a specific action to each one of the bodies 

of the world. Nature is the actant of the components of the world. It is the origin of 

functioning of objects, ilustrating people, and transforming plants into animals and 

other things in the material world. Though the nature is a subtle and immense 

substance, the material world is abundant with it. A hylomorphism is a significant 

force of nature. It is an creating substance that the world is the result of its 

combination with form. Time is another significant force of whole nature. Time is 

the result of movement; especially the movement of the skies. Time is different from 

age that is the absolute survival and duration of matterially single souls. Place is 

another force; a limit embracing objects and bodies. Movement is the opposite of 

stillness. It is another force of the nature that occurs within time. Movement is 

defined as a change in the essence of body and appearing in a new form. The most 

significant types of movement are decay and disintegration, metamorphosis and 

change, and increase and decrease. The movements occur in the substance, quality, 

and quantity. The origin of Nasser Khosrow’s thoughts on the whole nature can be 

traced back to the thoughts of the ancient Greek philosophers (especially Aristotle), 

as well as the thoughts of Peripatetic philosophers and and Ismaili thinkers.  
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 ـی ــطب  ـک  تـع ـ  آن ی واــو ق ی لـ

 در آثار ناصرخسرو  

 1402بهمن  20ن پ یرش: 1402 یورشهر 21: یافتدر یختار

 1ی کسائ  یممر

 چکیده 
شناسااانۀ ناصرخساارو، طبیعاات کلاای بااا شااش قااوّۀ هیااولی، صااورت، زمااان، مکااان، در تفکاار جهان

ای در مراتااب هسااتی و پیونااد جهااان روحااانی و جساامانی دارد. حرکاات و سااکون جایگاااه ویااژه 
جوهری لطیف است کااه حرکاات عااالم جساامانی و اشااراف باار جهااان هیااولانی از طریاا، آن ممکاان 

هاساات. قااوای طبیعاات کلاای نقشاای اساساای در قااوام جهااان شااود و حااافج موجااودات و صورتمی
جااوهری ابااداعی،  عنوانبااهکننااد؛ عااالم جساامانی حاصااِ  ترکیااب صااورت بااا هیااولی بااازی می

هااای موجااودات اساات. متجزی، معقااول و منفعاا  اساات. زمااان نیااز اباازار بااه فعلیاات رساااندن قوت
ر معناای مطلااِ، تغییاار باار گیاارد. حرکاات دمکااان هاام حاادی اساات کااه اشاایا  و اجسااام را در باار می

انااواع آننااد  تاارینمهمشااود و کااون و فساااد، زیااادت و نقصااان و تغییاار و اسااتحاله جساام عااار  می
ی و کیفاای پدیااد می صااورتبهکااه  آینااد. تحلیاا  طبیعاات کلاای و قااوای آن از دیاادگاه جااوهری، کمااّ

ناصرخسرو که بیشااتر در آثااار منثااور و کمتاار در دیااوان بااه آن پرداختااه، زمینااۀ فهاام بهتاار نگاااه او بااه 
دهااد ریشااۀ بساایاری از باورهااای نشااان می کنااد. نتااایج تحقیاا،را فااراهم می آفاارینش جهااان

آن  تبعباااهویژه ارساااطو و های فیلساااوفان یوناااانی باااهناصرخسااارو در ایااان زمیناااه، باااه اندیشاااه
 گردد.های متفکران اسماعیلی بازمیاندیشه

  هیولا و صورت، زمان و مکان، حرکت و سکون.: آثار ناصرخسرو، طبیعت کلی، هاواژه کلید
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 . درآمد 1
بّشی از حکمت و فلسفۀ قدیم، به شناخت طبیعت، قوا، لواح، و اعرا  آن اختصاص یافته و حکیمان و فلاسفه  

(، در خصوص طبیعت، حرکت،  فیزیک )   سماع طبیعی اند. ارسطو در  دربارۀ این موضوعات، ذیِ  طبیعت سّن گفته 

، بّشی از آرای  در آسمان (. همچنین در کتارِ  9ـ    5ص.  ص ،  الف   1389ارسطو،  مکان و زمان بحث کرده است ) 

ارسطو،   تأثیر (. حکمای مسلمان تحت 386ـ    385ص.  ص ،  1، ج 1351راسل،  طبیعت آمده است )   در بار او 
دربارۀ طبیعت و قوا و اعرا  آن چون زمان، مکان، هیولی، صورت، حرکت و سکون، ذیِ  طبیعت و علم طبیعی  

) احصاءالعلوم اند؛ فارابی در  بحث کرده  داده است  ،  1381فارابی،  ، علم طبیعت و حدود مباحث آن را توضی  

ابن 101- 98ص.  ص  در  (.  علائی سینا  است    دانشنامۀ  گفته  سّن  مکان  و  حرکت  طبیعت،  از  طبیعی  علم  ذیِ  

ذیِ  لواح، اجسام طبیعی، دربارۀ حرکت، سکون، زمان    کتاب نجات (. او در  25- 1ص.  ص ،  ب   1383سینا،  ابن ) 

الصفا ذیِ  طبیعیات و جسمانیات، دربارۀ  (. اخوان 161ـ    142  ، صص. تا سینا، بی ابن و مکان بحث کرده است ) 

گفته  سّن  مکان  و  زمان  حرکت،  صورت،  ) هیولی،  اخوان اند  الثانی،  1305،  الصفا رسائل  القسم  ص.  ص ، 

شناسانۀ ناصرخسرو، شاعر و متفکر سدۀ پنجم هجری، طبیعت کلی، قوا و اعرا  آن جایگاه  (. در آرای جهان 15-   2
ای دارد. او دربارۀ هیولی، صورت، زمان، مکان، حرکت و سکون سّن گفته و نقش هر یک را در نظام آفرینش  ویژه 

 بیان کرده است.  

 مسأله . بیان  2
هستی است که پا از امر و ابداع، عق  کلی و نفا کلی    مراتب سلسله طبیعت کلی در آثار ناصرخسرو، بّشی از  

نایب نفا کلی در خل، و ادارۀ جهان فرودین، نقش بسیار مهمی در پیوند جهان روحانی و    عنوان به جای دارد و  
های ناصرخسرو دربارۀ طبیعت کلی متأثر از آرای اسماعیلیه است که پیشتر به همت  کند. اندیشه جسمانی ایفا می 

ها  متفکران بزرگ این نحله چون ابویعقور سجستانی، ابوحاتم رازی و حمیدالدین کرمانی تدوین شده بود. این اندیشه 
پ یرفته است. آرا و عقاید   تأثیر ویژه ارسطو دربارۀ طبیعت تری چون آرای حکیمان یونانی به خود از منابع کهن   ۀ نوب به 

ناصرخسرو، دربارۀ طبیعت بیشتر در آثار منثور او آمده است و در دیوان اشعار، جز زمان که زمینۀ عاطفی مناسبی برای  
بیان شاعرانه دارد، کمتر به این مباحث پرداخته شده است. از این منظر، ناگزیر محور مباحث این جستار، بیشتر بر  

نشان دادن سابقۀ بحث   منظور به خواهد بود. رجوع به منابع پیشین هم    اساس آثار منثور و کمتر بر مبنای دیوان اشعار 
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منابع کهن  به  تفکر ناصرخسرو است. همچنین گاه  منابع  بیان  تر تفکر اسماعیلی دربارۀ  نزد حکمای اسماعیلی و 
ویژه آرای ارسطو رجوع شده است. کوشش شده تمام آرای ناصرخسرو دربارۀ طبیعت کلی بررسی و تحلی   طبیعت، به 

معرفی گردد. ناصرخسرو از معدود شاعران و    اختصار به های آن  سرچشمه   ، محدود مقاله   شود و به اقتضای مجالِ 
به  منظومه  این  ابعاد  و خود دربارۀ  دارد  منسجمی  فکری  منثور خویش  نویسندگانی است که منظومۀ  آثار  در  ویژه 

های ارزشمند  از میراث   الحکمتین جامع   و زادالمسافر  تفصی  سّن گفته است. آثار منثور ناصرخسرو خصوصاً  به 
های مؤلف،  انداز فهم اندیشه های زبانی خاص، از چشم آید که علاوه بر ارزش ه شمار می ادبیات حکمی فارسی ب 

های وی دربارۀ آفرینش عالم و هدف  ویژه اندیشه اهمیّت خاصی دارند. بررسی، نقد و تحلی  منظومۀ فکری او، به 
موضوعی بسیار مفص  و ژرف است. این جستار به روشن شدن بّش معینی از    ، خلقت و نسبت جهان و انسان 

های  مایه یکی از مراتب هستی و بن   عنوان به پردازد و با بررسی، نقد و تحلی  طبیعت کلی و قوای آن  منظومۀ فکری او می 
های آن، زمینۀ فهم بهتر این موضوع در آثار منثور و برخی  ها و سرچشمه مهم در آثار ناصرخسرو و جستجو در زمینه 

 آورد. می از ابیات دیوان وی را فراهم  

 . پیشینۀ پژوهش 3
مّتصر به هیولا، مکان و زمان اشاره کرده    صورت به های ناصرخسرو«،  محمدرضا رجبی در مقالۀ »زندگی و اندیشه 

به برخی    جهان اندیشۀ ناصرخسرو زاده در فصِ  سوم کتار  (. ناظر عرر 435- 428ص.  ص ،  1384رجبی،  است ) 

 ( است  پرداخته  مکان  و  زمان  صورت، حرکت،  (.  177- 147ص.  ص ،  1398زاده،  عرب اعرا  هستی چون 
های  ای از ویژگی به پاره   اختصار به الله فتحی فت  در مقالۀ »زمانه و خویشکاری آن در شعر ناصرخسرو قبادیانی«،  ذبی  

(. مریم کسائی و همکاران در  266- 259ص. ص ، 1392فتحی فتح، زمان در شعر ناصرخسرو اشاره کرده است ) 
شناسانه در آثار ناصرخسرو« در بحثی بسیار مّتصر به طبیعت  های جهان ای با عنوان »بررسی و تحلی  اندیشه مقاله 

، تاکنون  حال ن ی باا (.  62- 61ص.  ص ،  1401کسائی و همکاران،  اند ) کلی و هیولی در آثار ناصرخسرو اشاره کرده 
 تحقی، مستق ، فراگیر و دقیقی دربارۀ جایگاه طبیعت کلی، قوا و اعرا  آن در آثار ناصرخسرو انجام نگرفته است. 

 . طبیعت کلی و قوای آن 4
گردد؛ »فوزیا« در سّن ارسطو که به طبیعت  ها و عوار  آن به گ شتۀ دور برمی پیشینۀ تأمّ  در طبیعت و قوت 
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(. به باور ارسطو طبیعت، تکوّن  388، ص. 1، ج 1351راسل، شود، در اص  به معنی نشو و نما است ) ترجمه می 

  1389ارسطو،  شود ) یابنده در جسم نامی است که نموّ شی ، نّستین بار از آن آغاز می شی  نامی و جزئی حلول 

(. از نظر ارسطو طبیعت »قوّۀ فاعلۀ واقعه در خود شی  است مانند ب ر نبات که صانع آن است«  173، ص.  ب 

(. وجود اجزای عالم همانند عناصر بسیطِ خاک، آر، باد و آتش و مراتب جماد،  261، ص.  1، ج 1374بریه،  ) 

(. آرای ارسطو دربارۀ طبیعت بر متفکران جهان  57، ص.  الف   1389ارسطو،  نبات و حیوان وابسته به طبیعت است ) 
گ اشته است؛ حمیدالدین کرمانی داعی مشهور اسماعیلی،    تأثیر الصفا  حکمای اسماعیلی و اخوان   ازجمله اسلام  

، ص.  1967حمیدالدین الکرمانی،  داند ) طبیعت کلی را از جهت جوهر بودن، واحد و از منظرِ افعال آن، کثیر می 

های نفا کلی است که نیروی آن از تحتِ فلک قمر تا مرکز  الصفا، طبیعت کلی قوّتی از قوّت (. از نظر اخوان 269
رسانندۀ اجزای عالم    ت ی غا به خاک، در عناصر اربعه و مراتبِ جماد و نبات و حیوان جاری و ساری است. مدبّر و  

است. هیولای طبیعت، یعنی ارکان اربعه، در ذات آن است و مصنوعات آن، همانند اجزای جسم حیوان که جزو  

، القسم  1305،  الصفا رسائل اخوان ها و انواع و است ) آید. طبیعت حافج صورت حیوانند، جزو او به شمار می 

   (. 89- 88ص.  ص الثانی،  
با آرای    ژه ی و به منابع م کور است و    تأثیر ، تحت  م ی رمستق ی غ دیدگاه ناصرخسرو دربارۀ طبیعت کلّی مستقیم یا    

های نفا کلی و جوهری است لطیف، محرّک عالم  قوّتی از قوّت   ، طبیعت کلی   الصفا مشابهت دارد. از نگاه او اخوان 
ها که پا از هیولی ایجاد شده است. هیولی سایۀ  جسمانی، مشرف بر عالم هیولانی و نگاه دارندۀ انواع و صورت 

آید. سپا  نفا کلی و همانند آن جوهری ابداعی است. از نظر نفا کلی در سایۀ خویش، طبیعت کلی پدید می 
می  متحد  جسم  جوهر  با  مفرد  طبع  می چهار  قرار  خویش  جایگاه  در  اربعه  عناصر  از  یک  هر  و  گیرند  شوند 

(. طبیعت  257و    134ـ    133ص.  ص ،  1363  ناصرخسرو،    ؛  158ـ    157ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  ) 
کلی به سبب جوهر بودن با جسم نزدیک است، امّا جسم نیست، فعِ  نفا و مبدأ فع  در عالم جسمانی است. فعِ   

کند. این جوهر لطیف  با جوهر جسم بیامیزد همچون نوری که از بلور صاف عبور می   آنکه آید بی او بر جسم پدید می 
دهد که آن جسم قادر نیست از آن فع  فراتر برود و به یاری نفا کلی، در تّم و  به هر یک از اجسام عالم، فعلی می 

  ؛  158، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  آورد ) بیخ نباتات و نطفۀ حیوانات قوّتی نهاده است که صورت آنان را پدید می 

 (. 92، ص.  1363ناصرخسرو،    ؛  220،  124ا    123،  119ص.  ص ،  ر   1384  ناصرخسرو،  
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گیرد، فاع  اجزای عالم و عامِ  قوای آن است. آنجا که جنبانندۀ افلاک  طبیعت با نیرویی که از نفا کلی می   
که گراینده    وخاک آر است نه گران است و نه سبک و آنجا که جنبانندۀ آتش سوی حواشی عالم است سبک است و در  

همان،  به مرکز عالمند، گران است. در نبات نفاِ نامی، در حیوان نفاِ حسی و در انسان، محرک نفا به علم است ) 

،  1967حمیدالدین الکرمانی،  (. این بّش از دیدگاه ناصرخسرو متأثر از اندیشۀ حمیدالدین است ) 131ص.  

(. ناصرخسرو معتقد است ایجاد نفا ناطقه در انسان، فع  خاص نفا کلی است امّا امتزاد امهات برای  270ص.  
ها،  حیوان و دیگر استحاله   صورت به پیوند او، فع  طبیعت است. کارکرد بر اجسام، تصویر در اشّاص و تبدی  نبات  

فع  طبیعت است. طبیعت مبدأ تحصی  صور از نفا کلی برای ترکیبات جسمانی، تحول در صور عالم و آفرینش  

 (. 132ـ    130ص.  ص ،  1363ناصرخسرو،  آن است ) 
پ یر است و قادر نیست که اجزای پدیدآورندۀ خویش را در کنار هم نگاه  به باور ناصرخسرو جسم جوهری فع    

صورت  حافج  طبیعت  ترکیب دارد.  و  نگه   ها  برای  را  طبایع  صورت  و  است  می اجسام  حفج  عالم  کند  داشتن 

(. با اینکه طبیعت جوهری است لطیف و غیرمتمکن امّا هیچ مکانی از  125   ـ  123  ص. ص ،  1363ناصرخسرو،  ) 
آن خالی نیست. امهات و افلاک بر طبیعت تکیه دارند و از فلک قمر تا نقطۀ مرکزی عالم، جایگاه طبیعت است. عالم  

،  1363ناصرخسرو،  زیرا طبیعت جوهری ناجایگیر است )   ؛ آنکه جایی را اشغال کند از طبیعت کلی پر است بی 

(. »طبیعت را شش قوّت است چون حرکت و سکون و هیولی و صورت و زمان و مکان و هرچه اندرین  132  ص. 

(. از نگاه ناصرخسرو طبیعت، جهان  181، ص.  ب   1384ناصرخسرو،  شش قوّت است او زیر طبیعت است« ) 
 کند.  محسوس را با شش قوۀ یاد شده اداره می 

 . هیولی 1 ـ  4
( است. معادل آن در اوستا »بوم« به معنای خاک و در پهلوی »ماتگ« است که  uleهیولا معرّر واژۀ یونانی اوله ) 

(. تأمّ  دربارۀ مادۀ نّستین  407، ص.  1384اذکایی،  بعدها به شک  »ماده« در معنی زمین و گ  درآمده است ) 
جهان ابتدا در اساطیر مطرح شده است؛ بنابر اساطیر هند، دنیا از اعضای غولی به نام پوروشه ساخته شده است  

کریستی،  آید ) پدید می   (. در اساطیر چین، اجزای جهان از اعضای غولی به نام پان ا گو 46، ص.  1381ایونس،  ) 

النهرین، آر عنصر ازلی است و مردوک، خدای بابلی، همۀ آفریدگان را  (. در اساطیر بین 76ـ    73ص.  ص ،  1384

(. در  132و    124ص.  ص ،  1382ساندرز،  ؛  59، ص.  1384ژیران،  آورد ) های شیرین و شور پدید می از آر 
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(. با پیشرفت  81ـ  80ص. ص ، 1390دادگی، فرنبغ آید ) های معروف از تنِ کیومرث پدید می اساطیر ایرانی کانی 
ای آغازین معتقد شدند. تالا آر، آناکسیمندر آتش و آناکسیمنا  در شناخت طبیعت، برخی متفکران به وجود ماده 

ـ    45ص. ص ، 1383گردر، ؛  75ـ  67ص. ص ، 1، ج 1375گمپرتس، نّستین تلقی کردند )   مبدأ هوا را ماده و  

پنداشت که  (. او می 103، ص.  1377ارسطو،  اصلی خاک، آر، باد و آتش معتقد بود )   چهارعنصر (. ارسطو به  47
ای هستند که خاصیت اصلی آن »پ یرش« است  اولیه   ۀ خالص وجود ندارند و خود مرکب از ماد   صورت به این عناصر  

المواد نامید که منشأ  شود. ارسطو جوهر مستعدِ تغییرپ یری را هیولی یا ماده و در اجسام سبب قبول صورت جدید می 
  به دو جز  بالفع  و بالقوه تقسیم شده و جز  بالفع  عبارت است از  حرکت در طبیعت است. از این منظر هر شی 

شود و جز  بالقوه هیولی است که  صورت جسم که دارای طول و عر  و عم، است و با حواس ظاهری درک می 

 (.  353ـ    351ص.  ص ،  1، ج 1380کاپلستون،  عنصری نامحسوس پ یرای صورت جسم است )   عنوان به 
ای منفع  و پ یرای صورت دانسته  اند. کندی هیولی را قوّه نگاه ارسطو به هیولی بوده   تأثیر حکمای اسلامی تحتِ    

سینا ماده بدون صورت امکان وجود ندارد. او ماده،  (. از نظر ابن 114، القسم الأول، ص.  م   1978الکندی،  است ) 

(. هیولی بدون  28ـ    24ص.  ص ،  الف   1383سینا،  ابن داند ) آید جوهر می صورت و آنچه را که از آنها پدید می 
ای است که هیولی از رهگ ر آن  یابد. صورت در حکم علت، ابزار یا واسطه نیست و فعلیت نمی  تصور قاب  صورت  

(. از نظر برخی از حکمای اسماعیلی هیولی خارد از نفا  227  202ص.  ص ،  2، ج 1957سینا،  ابن پ یرد ) قوام می 

پ یر است  (. هیولی صورت 139ـ   138ص. ص ، 1960حمیدالدین الکرمانی، نیست )   تصور قاب  بدون صورت  

) همان  است  قلم  نقشِ  قاب   لوح  که  کرمانی،  گونه  برخلاف  222ـ    221ص.  ص ،  م   1967حمیدالدین   .)

ابویعقوب سجستانی،  کند ) حمیدالدین سجستانی مادۀ آغازینی که صانع، هستی را از آن پدید آورده باشد، رد می 

کنند  الصفا هیولی را به چهار نوعِ صناعی، کلی، طبیعی و اولی تقسیم می (. اخوان 147ـ    144ص.  ص ،  م   2011

(. از نظر اسماعیلیه  148، ص.  1387،  الحکمه مجمل ؛  4ـ    2، القسم الثانی، ص.  1305،  الصفا رسائل اخوان ) 
در فلسفۀ مشا     که درحالی   ؛   مشّصی نیست بلکه از ابداعات خداوند متعال و موجودی بالفع  است هیولی شی 

شود. از نظر اسماعیلیه هیولی در مراتب بالای  هیولا قوّۀ صرف و فاقد فعلیت است که با پ یرفتن صورت بالفع  می 
های عناصر  مستقیم با نفا کلی در ارتباب است و طبیعت کلی شامِ  جسم فلکی و صورت   طور به هستی است که  

ترین مرتبۀ وجودی و در  آن از نفا کلی صادر شده است امّا در فلسفۀ مشا ، هیولی در ضعیف  ۀ واسط به چهارگانه،  
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هیولاست   دربارۀ  اسماعیلیان  و  مشائیان  دیدگاه  مشترک  نقطۀ  فلوطین  از  تأثیرپ یری  است.  نیستی  و  هستی  مرز 

   (. 61ـ    58ص.  ص ،  1396افزا،  هدایت ) 
ای عربی و معادل آن در  ناصرخسرو از منظرِ حکمای اسماعیلی دربارۀ هیولی سّن گفته است. او هیولی را واژه   

(. همانند دیگر حکمای اسماعیلی هیولی  56، ص.  1380ناصرخسرو،  داند ) فارسی را »آراسته شده مر او را« می 
عق  و نفا پدید آمده و در ترتیب آفرینش پا از    ۀ واسط به داند که  را جوهری ابداعی و عطیۀ خداوند به نفا کلی می 

(. از نگاه او نفا کلی، صانع عالم و  222،  149ـ    148ص.  ص ،  1363ناصرخسرو،  گیرد ) نفا کلی قرار می 

از هیولی و صورت است )  مادۀ نّستین،  15، ص.  ب   1384ناصرخسرو،  جسم ترکیبی  یا  (. هیولای مطل، 
جوهری متجزی، معقول، منفع  و پ یرندۀ صنعت و صورت است. این ماده امکان تغییر و کون و فساد جسم را فراهم  

سازد. شک  و بعد و کیفیت جسم و اشیا  محسوس را ندارد. امری معقول است که با پ یرش صورت، محسوس  می 
پ یرفتن فع  محق،    واسطۀ به پ یر اول است و ظهور او  گردد. فع  شود و صاحب کیفیت، بُعد و اندازه می و موجود می 

های نّستین با داشتنِ طول  تواند صورت پ یرد. صورت نهایت می شود. هیولای مطل، متجزی است بنابراین بی می 
تعیّن   از چند مرحله  دارند. اجسام عالم پا  را  دریافت صور جدید  قابلیت  و عم،  مشّص    صورت به و عر  

  ناصرخسرو،   ؛  57ـ    56ص.  ص ،  1380ناصرخسرو،  اند امّا اص  آنها از همان مادۀ نّستین بسیط است ) درآمده 
 (. 116،  87ا    84،  68- 67ص.  ص ،  الف   1384

ص.  ص ،  1363ناصرخسرو،  ناصرخسرو رابطۀ هیولی و صورت را از طری، جوهر و عر  توضی  داده است )   
کند و فع   داند زیرا صورت حدّ جسم را مشّص می می   (. در جایی دیگر صورت را به جوهریّت سزاوار 257ا    255

آن می  ) از  است  و ظهور هیولی  اسبارِ وجود  از هیولی. صورت،  نه    ؛  67، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  آید 

شوند  (. هیولی و صورت هر دو معقولند و پا از اتصال، محسوس و متمکن می 256، ص.  1363  ناصرخسرو، 

پ یرد طول و عر  و عم، است و با پ یرش صورت،  (. نّستین صورتی که هیولی می 256ـ    255ص.  ص همان،  ) 

های  (. نفا معدن صورت است و صورت 35ـ    28ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  آید ) جسم به وجود می 
پ یرند و  کند. عناصر اربعه صور جدید را می نّستین را که جسمیت جسم در گروِ آن است، بر هیولی عرضه می 

شود، نفا کلی است  گیری اجسام عالم می آیند. آنچه که سبب تحول هیولی و صورت و شک  اجسام عالم پدید می 
افتد.  بدون نیروی نفا کلی زایشی در عالم هستی اتفاق نمی   رو ن ی ازا .  هاست آن که فراز آورندۀ صورت و هیولی و قاهر  
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علاوه بر هیولای نّستین یا هیولای مطل،، در آثار ناصرخسرو، به هیولای مضاف نیز اشاره شده که مادۀ محسوسی  

(. ذکر این نکته ضروری است که  56، ص.  1380ناصرخسرو،  است در طبیعت با قابلیت تبدی  به جسم جدید ) 
اند و زمینه و استعداد چندانی برای ایجاد مضامین و تصاویر شاعرانه  مباحثی چون هیولی و صورت، مفاهیمی فلسفی 

در آنها نیست. به همین دلی  ناصرخسرو این مباحث را در آثار منثور خود مفصلًا توضی  داده، امّا در شعر خویش  
گوید خداوند پیش از ماده )هیولی( و صورت، عالم را از رهگ ر  ابیات زیر می   گاه مّتصراً به آنها اشاره کرده است. در 

 ابداع، آفریده است. همچنین در دو بیت بعد از »صورتِ جسمی« یاد کرده است:  
اشیا همه  از  است  قدیم  وحدت  در  که   خداوندی 
لُولُو از  آورد  پدید  عالم  او  چه  از  گویی   چه 

 

آخر قیاس  و  برهان  به  گویی  همی  گنبد  نه   چو 
بیرون   نتواند  خلأاگر  که  باشد  خطا   گویی 

 

تنها  همه  زین  مُحدث  نه  کثرت  وحدتش  اندر   نه 
پهنا  نه  بود و  بالا  نه  نه مادت بد و صورت   که 

 ( 1، ص. 1365ناصرخسرو، ) 

 چه گویی چیست از بیرون این نه گنبد خضرا؟ 
 سان گشته اندروابدو در صورت جسمی بدین

 ( 3 ، 1365ناصرخسرو، )  

انسان را در مقاب  »صورت بشر« نهاده و داد و دانش را سر واقعی انسان ذکر کرده  در این ابیات زیر مفهوم واقعی  
 و صورت جسمی او را با حیوانات مشترک دانسته است: 

است  خور  و  خوار  فتنۀ  خر  چون  که   هر 
 

نیست بشر  صورت  این  مردم  که  خرد   داند 
 

حکمااند  مردم  صورت،  نبود   مردم 
 

مردم   استگرچه  خر  هم  آن  است   صورت 
 (33 ،1365ناصرخسرو،   )  

 ب  جز که داد و دانش بر شّص مرد سر نیست
 (155 ،1365ناصرخسرو،   ) 

دغااند  قماشات  و  خارند  و  خا   دیگر 
 (246 ،1365ناصرخسرو،   )  

 در بیت زیر صورت حکمی انسان را حاصِ  قلمِ اجرام فلکی دانسته است: 
است پدید  که  را  ما  حکمت  پر  صورت   مر 

 
قلم  چرخ  حکیمبر   اییدمالحک   های 

 (446 ،1365ناصرخسرو،   ) 
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 . صورت 2 ـ  4

ارسطو،  دهند ) صورت با هیولی پیوند دارد. از نگاه ارسطو صورت و فعلیت، بّشی از جوهر شی  را تشکی  می 

،  1، د 1374شود )بریه،  (. از دید او شیِ  بالقوه پا از اتحاد با صورت، بالفع  می 325- 322ص.  ص ،  ب   1389
اند. به باور فلاسفۀ مشا  نقش صورت  پ یرفته   تأثیر (. حکمای مسلمان در بحث صورت نیز از آرای ارسطو  258ص.  

ص.  ص ،  الف   1383،  سینا ابن ؛  205- 202ص.  ص ،  م   1957سینا،  ابن در قوام و جوهریت شی  بسیار مهم است ) 

(. از نگاه اسماعیلیان خداوند صورت موجودات را بر عق  کلی افاضه کرده و این صور یکباره از عق  به نفا  28- 24

 (. 341ـ    329ص.  ص ،  1982غالب،  کلی رسیده و نفا آنها را بر هیولی افاضه کرده است ) 
آید. حدّ علم، تصوّر نفا است از چیزی  از نظر ناصرخسرو صورت قوّتی است که از فاع  در منفع  پدید می   

نیست. جسم از به هم پیوستن صورت و هیولی    درک قاب  چنانکه صورت اوست. پا آنچه صورت ندارد، معلوم و 
شود. صورت بی هیولی در عالمِ جرمانی موجود نیست و هرچه که نام »هست«  آید و از صور دیگر مجزا می پدید می 

شود. ظهور صورت بسته به ماده است امّا بقای آن در گرو ماده نیست.  بر آن بیفتد صورتی دارد که بدان شناخته می 
  ؛ گردد رود، پیوسته از رهگ ر غ ا و آر جایگزین می مثلًا ترکیب انسان از طبایع است و آنچه در وجودش تحلی  می 

ب   حال ن ی باا  نمی صورت  تغییر  و  است  جای  ) ر  نک:  317،  31ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  کند  نیز  ؛ 

(. صورت جسم، جزو ذات آن نیست بلکه صانعی به قصد، صورتِ سزاوار اجسام  58، ص. 1380، ناصرخسرو 
منبع صور، متصرّف در جسم است. صور نفا از عق     عنوان به بّشد. این صانع، نفا کلی است که  را به آنها را می 
مند است. پا ابداع آغاز  الله یا ابداع است از امر خداوند بهره گیرند و عق  که در پیوستگی با کلمه سرچشمه می 

نفا سرچشمه می  و  واسطۀ عق   با  منبع،  این  از  گیرد  تصویر است و صور موجودات روحانی و جسمانی همه 

 (. 341ـ    339ص.  ص ،  م   1982غالب،  ؛  361، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  ) 
مانند  ؛  کند. در برخی از مصوّرات فع  جسم میان نوع آن مشترک است صورت حدود فع  جسم را تعیین می   

و وزن خاصی دارد و به مرکز مای  است. در    د ی آ ی برم ای سنگ یا گ  که گ شته از شکلش، فعلی مشّص از آن  پاره 
ای از  این دسته از مصورات، صورت عین شی  نیست و تغییر در صورت، در فع  و وجود آن اثر ندارد امّا در دسته 

شود مانند افلاک  مصوّرات، به سبب اینکه صورتِ جسم، جوهر آن است، با برخاستن صورت، عین جسم باط  می 
شوند و تغییر در  و کواکب که جوهر آنها غرق در صورتشان است. صور اولیّۀ ابداعی، عین وجود جسم محسور می 
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 (. 319ـ    317ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  شود ) فع  یا صورت، سبب نابودی آنها می 
به کار می    را در چند معنا  با  ؛  . صورت مضاف 1برد:  ناصرخسرو صورت  که  اشیا   یعنی صورت محسوس 

،  1361سجادی،  ؛ نیز نک:  59 ـ  58ص.  ص ،  1380ناصرخسرو،  خیزد ) برخاستن صورت، شی  هم از میان برمی 

. صورت  3(.  59، ص.  1380ناصرخسرو،  . صورت مطل، که فص  چیزی از دیگر چیزهاست ) 2(. 323ص.  

. صورت  4(.  33، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  آید ) صناعی که با صنعت انسان بر ماده یا هیولای مضاف پدید می 

  1384ناصرخسرو،  اند ) الصور به موجودات بّشیده و اجسام با آن از طبایع، ممتاز و مشّص شده الهی که واهب 

. صورت جسمیه یعنی جسمیّت اجسام و جوهریت قابِ   5(.  325، ص.  1361سجادی،  ؛ نیز نک:  34، ص.  الف 

ـ    33ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  ابعاد که هیولی، بدون آن وجود ندارد و در تمام اجسام مشترک است ) 

و منشأ و مبدأ صور    زایش پدید آمده . صورت ابداعی که اولین صورت از هر نوعی است. جفتی نر و ماده که بی 6(.  34

 (. 82، ص.  1363ناصرخسرو،  اند ) تولیدی شده 

 . زمان 3 ـ  4

زیرا کاملًا در دسترس نیست و همواره  ؛  زمان از قوای مهم طبیعت است. از نظر ارسطو شناخت زمان امری است مبهم 

(. زمان حاصِ   183ـ    182ص.  ص ،  الف   1389ارسطو،  بّشی از آن گ شته و بّشی در آینده فرا خواهد رسید ) 

  1389ارسطو، کند ) درک نمی   ی روشن به تغییر در ذهن و عالم بیرون است چنانکه اگر کسی در خوار باشد زمان را  

(. حکمای  192ـ    191ص.  ص   ، الف   1389ارسطو،  شود ) (. زمان نوعی عدد است که شمرده می 186ص.    ، الف 
داند  سینا زمان را امری متص  و وابسته به حرکت می آرای ارسطو هستند. ابن   تأثیر اسلامی در مبحث زمان هم تحت  

الصفا مفهوم زمان از حرکت افلاک بر گردِ زمین و عار  شدنِ شب و  (. به باور اخوان 155تا، ص.  سینا، بی ابن ) 
الثانی،  1305،  الصفا رسائل اخوان آید ) روز پدید می  (. زکریای رازی برخلاف حکمای  12ا    10ص.  ص ، القسم 

مسلمان، زمان را همچون وجودِ باری، نفا، هیولی و مکان قدیم دانسته است. این باور او مجادلات بسیاری در پی  

   (. 19ـ    10ص.  ص ،  1354ابوحاتم رازی،  داشته است )نک:  
داند و آن را  آرای ارسطو و دیگر حکمای مسلمان، زمان را با حرکت و تغییر مرتبط می   تأثیر ناصرخسرو، تحت   

های جسم پا یکدیگر تا چو جسم از حالی  کند: »زمان چیزی نیست مگر گشتن حال عدد حرکات جسم تعریف می 
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به حالی شود، آنچه به میان این دو حال باشد، مر آن را همی زمان گویند و آنچه مر او را حال گ رنده نیست مر او را  

(. از نگاه ناصرخسرو، برخلاف نظر زکریای  101ـ    100ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  زمان گ رنده نیست« ) 
نیست. زمان کمیّتی است متّص ،    ذات به قائم پ یر است و هیچ جزوی از آن ثابت و  رازی، زمان جوهر نیست زیرا عدم 

تقسیم  دارد  جز   چون  متجزّی.  و  و  مرکّب  است  است    حال ن ی درع پ یر  متّص   خود  پیشین  جز   با  جز   هر 

یک نقطه    ۀ منزل به (. زمان همانند خط و هر »آن« و »اکنونی« از آن  103ـ    100ص.  ص   ، الف   1384ناصرخسرو،  ) 
ها پدید آمده است. از زمان چیزی »هست«  های متواتر است چنانکه ترکیب خط از نقطه است. ترکیب زمان از اکنون 

 (. 332ص.    ، الف   1384ناصرخسرو،  نیست جز آن نقطۀ نامتجزّی که نام آن اکنون است ) 

،  1380ناصرخسرو،  ویژه افلاک است، با مکان ارتباب دارد )نک:  زمان محصول حرکات جسم به   ازآنجاکه   

( و اگر فرضاً فلک نادیده گرفته شود، زمان هم از میان خواهد رفت )همان(. زمان محصولِ گردش فلک و  19ص.  

ناصرخسرو،  گردش فلک ناشی از شوق نفا کلی است. پا زمان ابزار نفا کلی برای رساندن قوا به فعلیت است ) 

تن و جان«، »پیدا به عق «،  (. ناصرخسرو در چیستانی منظوم، با تعابیر و تصاویری چون »بی 159، ص.  ب   1384
 »پنهان از حا«، »هرگزی و باقی«، »خط بیکرانه« و »عامِ  سپیدمویی آدمی« از زمان یاد کرده است: 

 آن بی تن و جان چیسات کو روانسات؟ 
او خود و  زیر اوسااات   آفااق و جهاان 
ناجاناباد و  نایااساااایاد   خاود هایاچ 
پنهاان  ز حاّ  و  باه عقا    پیاداسااات 
نااباااشااااد  هاارگاازی  باارود  او   هاارا 
فااراخااا باای  درازساااات  خااطّ   چااون 
نااقااطااه هاافاات  خااطّ  آن  باار   هاامااواره 
 او خود نه سااپیدساات و این سااپیدی 

مِن شاااده من زن  سااتم نشااگفات کزو 
 

روانسااات؟ کاه  بی  کاه  روانی   شاانیاد 
در جهاانسااات  ناه  نی  ز جهاان   بیرون 
چاارانسااات  او  زیاار  هاامااه   جاانااباانااده 

خاداوناد کاامرانسااات اااااا گرچ  ناه   ه 
روانساااات و  باااقاای  و  هاارگاازی   … او 

باای درازیااش  کااه  ی   کاارانساااات خااطااّ
دوانسااات یاکادگار  پاا  و   … گاردان 
 …بر عارضاات ای پیر ازو نشااانساات

زمااانساااات  لااقااب  را  ماارو  کااه   زیاارا 
 (191ا  190، ص. 1365ناصرخسرو، ) 

در اندیشۀ ناصرخسرو، زمان همچون مکان، محدث است. با آفرینش افلاک و پیدایش عالم، زمان و مکان نیز  
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گ ارد؛ دهر  (. ناصرخسرو میان زمان و دهر فرق می 106ـ    100ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  آیند ) پدید می 
بقا  مطل، و زمانِ درنگ ارواح مجرّد نفسانی است. زندگی موجوداتی است که زنده به ذاتند و فنا و فساد ندارند،  

ندارد    که درحالی  تغییر  و  حرکت  که  است  ثابتی  حال  دهر  نیست.  ذات  به  زنده  که  است  چیزی  زندگیِ  زمان، 

(. این سّن او یادآور اندیشۀ فلوطین دربارۀ ابدیت است که آن را سکون و ثبات جوهر  الف   1384ناصرخسرو،  ) 

(. دهر بقای ناپیموده و ناگ رنده است. آغاز ندارد که از آن  404، ص.  1، ج 1389فلوطین،  معقول دانسته است ) 

(. دهر وجود و ثبوت جوهری است که به  258، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  آغاز، رفتن و حرکتی حادث گردد ) 
آغاز باشد بقای او کشیدگی ندارد، یعنی ازلی  آنکه او را آغازی باشد و آنچه وجود او بی ذات خویش باقی است بی 

(. موجود ازلی و جوهر سرمدی، عق  کلی است و بقای او دهر است.  334ص.    ، الف   1384ناصرخسرو،  است ) 
دهر در اف، عق  کلی است چنانکه زمان در اف، نفا کلی است. به تعبیری دیگر عق  علّت دهر و نفا علّت زمان  

شود. نسبت دهر به زمان، نسبت ثابت به متغیر  است، بقای نفا نیز دهر است و آنچه که مادون اوست زمانمند می 
که زمان عدد حرکات جسم است. زمان  یا ازلی و ابدی به مقید و محدود است. دهر حرکت و کشیدگی ندارد درحالی 

توان دایرۀ فلک را بر حسب تعداد حرکات  آورد و می امری معقول است که دایرۀ فلک با حرکت خویش آن را پدید می 
آن به آنات متوالی تقسیم کرد. دهر بقای مطل، و اعم از زمان است و زمان در بستر دهر جاری است. زمان با نابودی  

های زروانی بر مفهوم دهر در آثار ناصرخسرو پیداست؛ زروان  اندیشه   تأثیر رود امّا دهر باقی است.  فلک از بین می 
وابسته    ز ی چ همه   که ی درحال   ؛ بسته به چیزی نیست هستی محض است که مبدأ ندارد امّا خود مبدأ امور دیگر است. وا 

درد،  اش تداوم و استمرار و در شکِ  فضا و مکان ک  آفرینش است. نامیرا، بی به آن است. در هیأت زمان جوهره 

هستی مطل، با    عنوان به (. زروان  353ـ    352ص.  ص ،  1392زنر،  کرانه و فراتر از شناخت دقی، است ) جاودانه، بی 
راند. اصطلاحاتی چون  زمان و مکان مرتبط است و با آفرینش قالب افلاک برای خویش، بر زمان و مکان حکم می 

ای از مفاهیم مشترک و مشابه با مرزهای  دهر، زمان، زمانه، روزگار، جهان، گیتی و دنیا در شعر ناصرخسرو بر هاله 
ناپیدا دلالت دارند و او در مقام شاعر با نگاهی حکمی و عاطفی، تصاویر و تعابیر بسیاری دربارۀ دهر، زمان، جهان  

ص.  ص   ، 1365ناصرخسرو،  (، مادر دهر ) 74، ص.  1365ناصرخسرو،  خل، کرده است: مادر روزگار )   … و 

پیر  (، گنده 252ص.  کش و پلید ) (، زنِ شوی 269،  95،  74ص.  فریب ) (، زن بدخو، رعنا و غرچه 87،  138

(، جهان مکار  238،  74ص.  (، دهر داهی قات  ) 353ص.  پیر سالّورده ) (، گنده 204،  166ص.  جادوی رعنا ) 
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(،  282ص.  (، آبستن شرّ و بلا ) 336ص.  (، فریبنده گیتی ) 139ص.  (، زمانۀ مکار داهی ) 158،  282ص.  ) 

(،  269ص.  کش ) (، عروس ناکا بداندیش و شوی 207ص.  (، عروس بدخو و ناساز ) 282ص.  عروس دهر ) 

(، ژرف دریای  106ص.  (، بحر دهر ) 413و    105ص.  ص (، نهنگ دهر ) 341ص.  شکار زمانه ) نهنگ جان 

جاه  بد  (، صعب دیو  215، 163، 139ص. (، دیو شرزه ) 43ص. کرانۀ بدمحضر ) (، بحر بی 42ص. کرانه ) بی 

،  46ص.  (، افعی جهان ) 254ص.  سفید )   (، مار سیاه 283ص.  (، تنین دهر ) 350،  46،  20ص.  ص منظر ) 

350 .) 

،  همان نک،  کنند یعنی هم سیمای مثبت دارند ) زمان و دهر در اشعار ناصرخسرو وجه متضادی را آینگی می   

های  ( و هم وجوه و صفات منفی. چنین تصوری از دهر و زمان علاوه بر نگرش عاطفی شاعر، از اندیشه 190 ص. 
آید و هم اهریمن. هم منشأ نیکی، خیر و نور است و هم  پ یرفته است؛ از زروان هم اورمزد پدید می   تأثیر زروانی نیز  

 (. 104، ص.  1392زنر،  مبدأ تاریکی، شر و بدی ) 

 . مکان 4 ـ  4

های متعددی روبرو است. حرکت اجسام طبیعیِ بسیط یعنی  مکان از مفاهیم فلسفی است که بررسی آن با دشواری 

ص.  ص ،  الف   1389ارسطو،  عناصر اربعه و میِ  آنها به سوی مکان طبیعیِ خود، از دلای  مهم وجود مکان است ) 

(. نسبت مکان با عل  چهارگانه، جایگاه مکان یعنی مکانِ مکان،  413، ص.  1384اذکایی،  ؛ نیز نک:  140ـ    138

،  الف   1389ارسطو،  های فهم مکان و حدود آن است ) از دشواری   … حد مکان و جسمِ درون آن در نقطه و خط و  

سینا مکان  اند؛ از نظر ابن (. اندیشمندان دنیای اسلام متأثر از آرای ارسطو دربارۀ مکان سّن گفته 140ـ    139ص.  ص 
آنها است   مح  استقرار و محیط بر شی  است. مجموع صورت و هیولی در متمکن جای گرفته و مکان غیر از 

های مّتلف گاه مکان را جوهر و گاه عر   الصفا ضمن نق  و بررسی قول اخوان   (. 156تا، ص.  سینا، بی ابن ) 

 (. 7، القسم الثانی، ص.  1305،  الصفا رسائل اخوان اند ) دانسته 
های ارسطو و حکمای اسلامی است. از نظر او مکان  اندیشه   تأثیر های ناصرخسرو دربارۀ مکان، تحت اندیشه   

شود مگر آنکه شی  دیگری در  حد یا چیزی است در برگیرندۀ اشیا و اجسام. هیچ جسمی از جای خود منتق  نمی 

شود: مکان  (. مکان، به دو نوعِ جزئی و کلی تقسیم می 342، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  جای آن قرار بگیرد ) 
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(. مکان کلی، جسم نیست.  98همان، ص.  اند ) جزئی بزرگی و حجم هر جسم است که اجزایش در آن قرار گرفته 

 (. 99ـ    98ص.  ص همان،  شود ) نهایت جسم و سط  آن است که میانجی آن با اجسام دیگر محسور می 
یکی از مباحث مهم در اندیشۀ ناصرخسرو این است که آیا کِ  عالم در مکان قرار گرفته یا بیرون از آن چیزی    

های مّتلف پ یرفته است. پا عالم  است که صورت   ترین نقطۀ عالم، از جنا ماده الافلاک تا پایین نیست. از فلک 
جسمی کلی است امّا خود در مکان نیست و مکانِ آن، حجم و جسم کلی آن است و سط  بیرونی عالم نه مکان  

ناصرخسرو،  مکانی وجود ندارد )   آنجا است و نه جسم. چون بیرون از جسم کلی عالم، چیزی با مسافت نیست پا  

(. از نظر ناصرخسرو عالم  124،  45ص.  ص ،  ب   1384،  ناصرخسرو ؛ نیز نک:  354،  345ص.  ص ،  الف   1384
دانند و معتقدند مکان کلی محدود به متمکن  آن مکان، حادثند. او نظر آن دسته از متفکرانی که عالم را قدیم می   تبع به و  

 کند: و شام  پُر یا خالی و یا هر دو است، رد می 

گویی   همی  گنبد  نه  آخر چو  قیاس،  و  برهان   به 
بیرون   نتواند  خلأاگر  که  باشد  خطا   گوئی 

گوئی   گر  را  ملأو  جسمی  که  نبود  روا   باشد 
 

 ی زینجا برون و زین قب ادناا زی دیاااست چیاانی
 

گااااگ ایااار  چااارد  گااان  گوئیارخ  تو   ردان 
گاچ ج اوئ اه  آن  در  گااای  گردون اردناای   ده 
 

 چه گوئی چیست، از بیرون این نه گنبد خضرا؟ 
جسمی   صورت  در  اندروا   سانینبدبدو   گشته 

 ت بسان جوهر اعلاااایاااود و غاات نبااایاانه
 ( 3، ص. 1365ناصرخسرو، ) 

 د برون اجزاستیابان گنازی اد کاان آی اای گمام
 (226 ، 1365ناصرخسرو،  ) 

بااای جایگاااته  ان ادّ سامااای حاااااهیست 
یاااروانس ایستاات  ازین ادهاااا   اناااسست 

 (84 ، 1365ناصرخسرو،  ) 

ناصرخسرو در پاسخ سؤال منجمی به نام ابومنصور محمّد بن دوست که در شهر قاین از او پرسیده بود که بیرون از  
گویند که از    آن را الافلاک ا و حدّ  گوید: »گفتم چاره نیست که عالم محدود هست و حدّ او فلک می   ؟ افلاک چیست 

ناصرخسرو،  جز  او جدا باشد و چون این حال دانسته شد واجب کند که بیرون افلاک نه چون اندرون باشد« ) 

هایی  سویِ افلاک از چنین نسبت   هایی چون زیر و بالا، خاصِ عالم تحت قمر است و آن (. نسبت 171، ص.  1373
 بری است: 
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ت هااگر  از  خااو  و  یااوش  پری افتهاارد  و  پا   ای 
 ه چیزست محیطاااده چاااد گردنابااگرد این گن

 برُو رخ  ااود چااوده شااود ساات باااگر آن سّ
 پا چو نرمست جسد باشد و آنچ او جسدست
برتر چیست؟ نرم جسد  آن  از   پا چه گوئی که 

زی اچ را  زب ارخ  و  نی ار  اهاست سار   رداِ  خاوی 
زب اچاوان را  او  زی اه  و  باار  جاار  بااود   ود اااسم 

 روفاااآواز و حااافتن باااال و سّن گاگشتن ح
 

است   اُکر  زین  برون  زانچه  مرا  گوی  خبر   پا 
 نرم چون باد و یا سّت چو خاک و حجرست 

 ترستز ازو نرم اااه آن چیاالست کااااپا دلی 
 تهرستااای مش ااااین سّناانهایت نبود کبی
 گر که نه این کار کسی بدنگر است اااک بنااانی

 …د دگری را زبرستااو آماااار تاااآنچ ازو زی 
 ال، را زیر و زبرستااه خاات کاااوان گفااانت
 ه زیر قمرستاله باااه جمااار هماار و زی اازب  
 (317-316، ص. 1365ناصرخسرو، )  

کند؛ نّست اینکه مکان  ناصرخسرو در پاسخ معتقدانِ قدمتِ مکان چون ایرانشهری و زکریای رازی، دو دلی  ذکر می 
پ یر است و به همین  گردنده است و نبودِ ثبات، دلیِ  حدوث آن است. دیگر اینکه متمکن جسم و منفع  و صورت 

ناصرخسرو،  بنابراین مکان که وجود آن وابسته به وجود متمکن است نیز محدث خواهد بود ) ؛ دلی  محدث است 

(. مکان حقیقی، نقطۀ مرکزی عالم است یعنی جزئی فرضی در مرکز زمین که عالم به  99- 90ص.  ص ،  الف   1384

(. عالم در خلأ نیست و هوا نیز آن را در برنگرفته است. بیرون از فلک نه  353- 351ص.  ص همان،  آن تکیه دارد ) 
از چیزهای طبیعی، بلکه بیرون از عالم، نفا است که امری مجرد    ز ی چ چ ی ه زمان است و نه مکان و نه جرمی تهی و نه  
که عالم جسمی اندر شکم و    م یی گو ی هم این قول تصوّر کند که ما    حکم به است و البته »نباید که خوانندۀ کتار ما  

(.  125، ص.  ب   1384همو،  ؛ نیز نک:  349- 348ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  جوف نفا کلی است« ) 
فلک  بیرونی  سط   از  ندارد  عالم  وجود  خالی  مکان  آن  در  و  است  خویش  مکان  خود  خاک،  میانۀ  تا  الاعظم 

ترین سط  اجسام است. آر بر روی خاک قرار  (. مکان طبیعی خاک در پایین 97، ص.  الف   1384ناصرخسرو،  ) 
 تر از آتش است و بالاتر از آتش افلاک قرار دارند. دارد و مکان طبیعی هوا، بالاتر از آر و پایین 

نشناسی  نشناسی  عناصر   ترتیب 
را  سبک  باد  مر  را  سوزان  آتش   مر 

 

را  مکان  و  را  مکین  چیز  هر   اندازۀ 
را  گران  خاک  این  مر  و  را  روان  آر   مر 

 (544، ص. 1365ناصرخسرو، ) 
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 . حرکت و سکون 5 ـ  4

راسل،  آید. به باور ارسطو طبیعت مبدأ حرکت و سکون است ) حرکت و سکون از مفاهیم مهم حکمی به شمار می 

. حرکت متعل، به عالم جسمانی و نوعی فعلیت است و قرار دادن آن ذیِ  مقولۀ خاصی  ( 389، ص.  1، ج 1351

های مّتلف دارد؛ گاه عرضی است، گاه  (. حرکت صورت 103- 102ص.  ص ،  الف   1389ارسطو،  دشوار است ) 

بریه،  (. از نظر ارسطو مفهوم حرکت با ماده و صورت پیوند دارد ) 450، ص.  ر   1389مطل، و گاه ذاتی )ارسطو،  

  تأثیر حرکت و سکون، همانند مفاهیم پیشین، از آرای ارسطو    در بار (. حکمای اسلامی  271  ، ص. 1، ج 1374

: الخروج  ۀ الحرک (. » 115، ص.  1978الکندی،  اند؛ از نظر کندی حرکت عبارت است از تبدلِ حالِ ذات ) پ یرفته 

و قیل کونان فی آنَین فی مکانین کما أن السکون: کونان فی آنَین    … إلی الفعل علی سبیل التدریج   ۀ من القو 

إنّ  شود: » (. برخی حرکت در کیفیت را به هشت نوع تقسیم می 69، ص.  م   2003الجرجانی،  « ) فی مکان واحد 

أنواع کل نوعین منهما متقابلین من جنس المضاف فمنها الکبیر و    ۀ الی ثمانی   ۀ الکیفی   ۀ الحرکات تنقسم من جه 

، الجزءالثالث،  م   1928،  الصفا رسائل اخوان « ) الصغیر و السریع و البطیء و الدقیق و الغلیظ و الثقیل و الخفیف 

،  م   1960حمیدالدین الکرمانی، (. از نظر اسماعیلیه حرکت، فعِ  محرک و محرک واقعی نفا است ) 145ص. 

 (. 136ص.  
نامد. در این تعریف حرکت به معنی  ناصرخسرو دگرگونی در ذات جسم و یافتن صورت جدید را حرکت می 

اندک روی دهد یا  خواه این دگرگونی در ذات باشد یا در احوال، اندک   ؛ ای از تبدی  به کار رفته است مطلِ، تغییر و گونه 
آنی. کون و فساد، زیادت و نقصان و تغیّر و استحالت، شش نوع حرکت جسمانی است که در سه مقولۀ کمّی )زیادت  

دهد. کون پدید آمدن چیزی است از  و نقصان(، کیفی یا عرضی )استحاله و تغیّر( و جوهری )کون و فساد( رخ می 
وجودی یا بیرون شدن و حرکت چیزی از عدم به وجود و فساد بازگشتن چیزی است از صورت    صورت به طبایع  

یادت، پ یرفتن چیز است در ذات و افزونی او در چندی و دور شدن از مرکز خویش و  وجودی به سوی طبایع. ز 
نقصان کم شدن مقدار چیزی است در ذات و بازگشتن آن به سوی مرکز خویش. تغیّر و استحاله، حرکت در کیفیّت  

است  )   ؛ جسم  آن  حال  در  تغییر  یا  و  چیز  صورت  شدن  دگرگون  ص.  الف   1384ناصرخسرو،  یعنی      ؛ 38، 

(. نزدِ ارسطو حرکت یعنی تبدی  قوه به فع  که تنها در سه مقولۀ کم و کیف و وضع یا  92، ص.  1363  ناصرخسرو، 
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است یعنی مبدأ حرکت و سکون در خود اجسام    دهد. طبیعت اص  و علّت حرکت و سکون اجسام مکان رخ می 
را در چهار مقولۀ جوهر، کم، کیف و وضع   با ارسطو حرکت  طبیعی است. افلاطون در نظری کمابیش متفاوت 

 (. 96و    57ص.  ص ،  الف   1389ارسطو،  ؛ نیز نک:  347، ص.  1384اذکایی،  کند ) بندی می دسته 
بندی  بندی دیگر، از جهت محرّک، حرکت را در سه قسم طبیعی، قسری و ارادی دسته ناصرخسرو در یک تقسیم 

بندی، حرکت به معنای انتقال از مکانی به مکان دیگر است. در این نوع حرکت، طی مسافت  کند. در این تقسیم می 
طبع گران دارند و به سوی مرکز عالم حرکت    ، شرب لازم است. حرکت طبایع و افلاک طبیعی است. خاک و آر 

کنند. هوا و آتش، با طبع سبک، در حاشیۀ عالم متحرکند. جوهر فلک نه گران است و نه سبک. به همین دلی  به  می 
چرخد. حرکت قسری، جنبانندۀ طبایع بر خلاف طبع آنهاست مانند حرکت سنگی که  وار می گرد مرکز خویش دایره 

ارادی از آنِ جانوران است که به ارادۀ نفا، به حرکات مّتلف متحرّکند. در جسم حیوان،  به هوا انداخته شود. حرکت  
حرکت طبیعی و قسری نیز موجود است. چهار طبع که جسم او را پدید آورده به جایگاه طبیعی خویش گرایش دارند  

جانب  به  را  جسم  است  ارادی  حرکت  صاحب  که  حیوان  نفا  می و  حرکت  قسر  و  قهر  به  مّتلف،  دهد  های 

 (. 40- 38ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  ) 
طبیعی   اجسام  همۀ  دارد.  معینی  غایت  و  منتها  مبدأ،  طبیعی  حرکت  ناصرخسرو  نگاه  عالم    جانب به از  مرکز 

گیرند. آنچه که بر یک جانب حرکت کند، مقهور  اند در حدی و مکانی قرار می متحرکند. امّا بر طب، صورتی که یافته 
افتد فقط بر یک  بنابراین طبایع در حرکت خود مقهورند. مثلًا سنگی که بر زمین می ؛  خواست و ارادۀ قاهری است 

کنند  کند نه بدان سبب که سنگ جز  است و زمین ک  او و جزئیات به سمت ک  خویش حرکت می جانب حرکت می 
انداز، ک  جز  را  . از این چشم اند حرکت بلکه به دلی  وجود نقطۀ مرکزی عالم که اجسام طبیعی به سوی آن در  

دارد  جوید. اجزای خاک به سوی مرکز عالم گرایش دارند. جز  زیرین، جز  زبرین را از رسیدن به مرکز عالم بازمی می 
اند. قرار گرفتن  اند و همه بر همان جز  مرکزی تکیه داده و جز های زمین بر روی یکدیگر چون ستونی قرار گرفته 

(. گرایش ک  عالم به نقطۀ مرکزی،  45همان، ص.  گونه و به همین ترتیب است ) و سپا آتش نیز همین   وهوا آر 
 شود که زمین چون گوی معلّقی در مرکز قرار بگیرد و افلاک بر اطراف آن بگردد: سبب می 



 21 25- 1. صص  ی کسائ   یم آن در آثار ناصرخسرو ن مر   ی و قوا   ی کل   یعت طب 

 

می راچه  خاکی  گوی  معلّ،  گونه  بدین   دارد 
 گر اجزای جهان جمله نهی مای  بر آن جزوی 

 

نااکاابااا؟  و  تااناادر  هااوای  و  آر  و  آتااش   ماایااان 
 … که موقوفساات چون نقطه میان شااک  نه ساایما

 (3، ص.  1365ناصرخسرو،  )  

وار است مابین حالتی فرود آینده و برشونده. گ شته از جز  لایتجزای  صورت افلاک طبیعت پنجم و حرکت آن دایره 

با اجزای آن پیوسته در طلبِ سکون، حرکت می  ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  کند ) فرضیِ مرکزی، عالم 

ص.  ص ،  1، ج 1351راسل،  ، برگرفته از آرای ارسطو است ) (. تصور عنصر پنجم که افلاک از آن آفریده شده 54- 45

توانند  اند، می (. اجسام بسیط حرکت مشّصی دارند و اجسام مرکب چون از اجزای متفاوتی ساخته شده 392- 391
وجود    رو ن ی ازا ها را در این اجسام از بین ببرد.  تواند امتزاد صورت حرکات مّتلفی داشته باشند. چنین حرکتی می 

نیروی حافج این صور، ضروری است. این نیرو در اجسام طبیعی، طبیعت است که نایب نفا کلی است و در  
موجودات زنده نفا است که منشأ قوای مّتلف برای جمع، امتزاد و حفج ترکیبات ماده است. نفا صاحب مطل،  

وار  لم و عناصر و ارکان آن، حرکت دایره حرکت و سرچشمۀ حیات است. حرکت او ذاتی است و پا از ایجاد یکبارۀ عا 
آورد و تا عناصر و طبایع  شود و هر فلک، فلکِ مادون خود را به حرکت درمی ک آغاز می الافلا را برقرار کرده که از فلک 

شود طبایع و عناصر  یابد. اخص حرکات، حرکت مکانی است که ویژۀ طبایع است. حرکت سبب می نیز ادامه می 
مّالف و متضاد ترکیب شوند و اجسام عالم را پدید آورند. حرکت موجب پیدایش عالم و نیز علّت مبقیۀ آن است.  

ای از موالید در نی  به کمال خود متحرکند. حرکت نبات، کشیدن  شوند و هر مرتبه طبایع در اثر حرکت، باهم ترکیب می 
غ ا، نمو و زایش است. حیوان علاوه بر حرکات نباتی از حرکت انتقالی و حسی برخوردار است و حرکت نفا ناطقه  

ید، عبارت است از خرود تدریجی از قوّت به فع . حرکت کلی عالم با تمام  نیز، تمیز و تفکر است. حرکت موال 
عناصر و اجزا  و ارکانش به سوی مقصد خاص صانع حکیم، یعنی نفا کلی است و با رسیدن به این مقصد، حرکت  

  ؛  54- 38ص.  ص ،  الف   1384ناصرخسرو،  شود ) می   گسسته ازهم گردد و ترکیب طبایع  عالم به سکون تبدی  می 

 (. 124- 122، ص.  1363  ناصرخسرو، 
باای جااناابااش  حااالاز  یااک   قاارار 

روز  پاا  از  تااخاتان شاااب   ویان 
را  خااارد  دهاااد  هااامااای   آواز 

پشااااکاام  باالاانااد  بااریاان   افااتاااده 
ناقاره  پاا  از  ادهامچاون   خاناگ 

ماحاکام نایسااات  هاناوز  کاار   کایان 
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می  بگفات خواهاد رازیسااات کاه 
 

طااارم ساااابااز  بساااااب  تاایااره   بااا 
 (149، ص  1365ناصرخسرو،  ) 

 گیری . نتیجه 6
طبیعت کلی، قوا و اعرا  آن شامِ  هیولی، صورت، زمان، مکان، حرکت و سکون، یکی از مراتب آفرینش، واسطۀ  

شناسانۀ ناصرخسرو است. از نگاه او  های جهان دهندۀ بّش مهمی از اندیشه جهان روحانی و جسمانی و تشکی  
های نفا کلی و جوهری لطیف است که محرک عالم مادی و مشرف بر آن است. حافج  طبیعت کلی، قوتی از قوت 

امّا از منظر جوهریّت با جسم یکی است. همانند نوری که از بلور صافی  انواع و صورت  ها است. جسم نیست 
بّشد که تجاوز از آن فع  برای اجسام  آنکه با آن درآمیزد و به هر یک از اجسام عالم فعلی خاص می گ رد بی می 

ر تّم و بیخ نباتات و نطفۀ حیوانات از طبیعت کلی است که به یاری نفا کلی  مقدور نیست. نیروی تعبیه شده د 
حاص  شده است. طبیعت فاعِ  اجزای عالم است و کارکرد اجسام، تصویر اشّاص، تبدی  اجزای نبات به حیوان  

گیر است سراسر عالم مادی از  شود. با اینکه جوهری لطیف و ناجای ها در عالم مادی از آن ناشی می و دیگر استحاله 
آن سرشار است. هیولی از قوای مهم طبیعت در عالم مادی، جوهری ابداعی است که عالم حاصِ  ترکیب آن با  

پ یر است که کون و فسادِ عالم وابسته به آن  معقول، منفع  و صورت   ی، جوهری متجز صورت است. هیولای مطل،  
حرکت افلاک است. زمان با دهر که بقای   ژه ی و به  است. زمان دیگر قوت مهم طبیعت کلی است که حاص  حرکت 

مطل، و درنگ ارواح مجرد نفسانی است، متفاوت است. زمان وابسته به جهان جسمانی و در اف، نفا کلی است.  
دهر فراتر از عالم ماده و در اف، عق  کلی است. مکان حدی است در برگیرندۀ اشیا  و اجسام. عالم جسمی    ، در مقاب  

زیرا بیرون از جهان، جسم و در نتیجه مکانی وجود ندارد. تنها مکان حقیقی    ؛ کلی است امّا خود در مکان قرار ندارد 
طۀ مرکزی عالم، یعنی جزئی فرضی و لایتجزا است که سراسر هستی از افلاک تا آتش و باد و آر و خاک در طلب  ق ن 

آید و در ظرف زمان حادث  ار می کنند. حرکت که در مقاب  سکون قوت دیگری از قوای طبیعت به شم آن حرکت می 
انواع حرکت کون و فساد، استحاله    ترین مهم گردد، عبارت است از دگرگونی در ذات جسم و یافتن صورت جدید.  می 

 دهد.  و تغییر و زیادت و نقصان است که در مقولۀ جوهر، کیفیّت و کمیّت رخ می 
طبیعت کلی و قوای آن و نقش آن در ایجاد و گردش عالم جسمانی،    در بار های ناصرخسرو  ریشه و سرچشمۀ اندیشه 

یونان  تفکرات حکمای  اندیشه   خصوص به   ، به  و  آرا  اسماعیلی ارسطو و  رسد.  می   ، های حکمای مشا  و متفکران 
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از طبیعت کلی و قوای آن سّن گفته است. از میان قوای طبیعت کلی، تنها زمان      ی تفص به ناصرخسرو در آثار منثور  
به سبب سرشت عاطفی و شاعرانه و ظرفیت ایجاد تصاویر شعری و تعابیر زبانی، در دیوان شاعر حضور پررنگی دارد  

یوان، گاه تنها به آنها  امّا دیگر قوا به سبب ماهیت فلسفی، حضور بسیار کمرنگی در شعر او دارند و ناصرخسرو در د 
 اشاره کرده است. 
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